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Introduzione

Venerati Fratelli,
carissimi Figli e Figlie,
salute e Apostolica Benedizione!

1. Il centenario della promulgazione dell'Encicléiel mio predecessore Leone XllI di v.m.,
che inizia con le parolRerum novarumi segna una data di rilevante importanza neksemt
storia della Chiesa ed anche nel mio pontificagsaEinfatti, ha avuto il privilegio di esser
commemorata con solenni Documenti dai Sommi Pamtefipartire dal quarantesimo
anniversario fino al novantesimo: si puo dire disi0 iter storico € stato ritmato da altri
scritti, che la rievocavano ed insieme la attualzno?

Nel fare altrettanto per il centesimo anniversarigichiesta di numerosi Vescovi, istituzioni
ecclesiali, centri di studi, imprenditori e lavayat sia a titolo individuale che come membr
associazioni, desidero anzitutto soddisfare il ethi gratitudine che l'intera Chiesa Vvexso i
grande Papa e il suo «simmortale DocumenRtBesidero anche mostrare dheicca linfa, che
sale da quella radice, non si € esaurita col paskagli anni, m& anzidiventata pit feconda.
Ne danno testimonianza le iniziative di vario genelne hanno preceduto, accompagnano e
seguiranno questa celebrazione, iniziative promdaie Conferenze episcopali, da
Organismi internazionali, da Universita ed Istitutcademici, da Associazioni professionali e
da altre istituzioni e persone in tante parti dehdo.

2. La presente Enciclica partecipa a queste celmigper ringraziare Dio, dal quale
«discende ogni buon regalo e ogni dono perfe@1(17), poiché si & servito di un
Documento emanato cento anni or sono dalla SeBetto, operando nella Chiesa e nel
mondo tanto bene e diffondendo tanta luce. La caomonazione, che qui vien fatta, riguarda
I'Enciclica leoniana ed insieme le Encicliche eadfiii scritti dei miei predecessori, che hanno
contribuito a renderla presente e operante neldengstituendo quella che sarebbe stata
chiamata «dottrina sociale», «insegnamento sogialanche «Magistero sociale» della
Chiesa.

Alla validita di tale insegnamento si riferiscona gue Encicliche che ho pubblicato negli
anni del mio pontificato: lhaborem exercersul lavoro umano e I8ollicitudo rei socialis

sugli attuali problemi dello sviluppo degli uomiidei popoli

3. Intendo ora proporre una «rilettura» dell'Ericicleoniana, invitando a «guardarei@itb»,

al suo testo stesso per scoprire nuovamente lagZea dei principi fondamentali, in essa
formulati, per la soluzione della questione opersiia invito anche a «guardare intorno», alle
«cose nuove», che ci circondano ed in cui ci trogiaper osi dire, immersi, ben diverse di
«cose nuove» che contraddistinsero I'ultimo de@edel secolo passato. Invito, infine, a
«guardare al futuro», quando gia s'intravede zidéillennio dell'era cristiana, carico di
incognite, ma anche di promesse. Incognite e preenelse fanno appello alla nostra
immaginazione e creativita, stimolando anche laraggsponsabilita, quali discepoli
dell'«unico maestro», Cristo (bt 23,8), nell'indicare la via, nel proclamare la t&g nel
comunicare la vita che ¢ lui (€v 14,6).

Cosi facendo, sara confermato non sigb@rmanente valore di tale insegnament si
manifestera anchévero senso della Tradizione della Chielguale, sempre viva e vitale,
costruisce sopra il fondamento posto dai nostriipaella fede e, segnatamente, sopra que
gli Apostoli trasmisero alla Chiesa nome di Gesu Cristo, il fondamento «che nesgurio
sostituire» (cfL Cor3,11).

Fu per la coscienza della sua missione di sucaeskétietro che Leone XIll si propose di
parlare, e la stessa coscienza anima oggi il stmesgore. Come lui, e come i Pontefici prima
e dopo di lui, mi ispiro allimmagine evangelicdldescriba divenuto discepolo del Regno
dei cieli», del quale il Signore dice che «é simaiteun padrone di casa, che dal suo tesoro sa
trarre cose nuove e cose antichilt 13,52). Il tesoro & la grande corrente della Tiadiz

della Chiesa, che contiene le «cose antiche»,uteestrasmesse da sempre, e permette di
leggere le «cose nuove», in mezzo alle quali trasda vita della Chiesa e del mondo.

Di tali cose che, incorporandosi alla Tradiziongedtano antiche ed offrono occasioni e
materiale per il suo arricchimento e per l'arricoéinto della vita di fede, fa parte anche
I'operosita feconda di milioni e milioni di uomirdhe, stimolati dal Magistero sociale, si sono
sforzati di ispirarsi ad esso in ordine al propmpegno nel mondo. Agendo individualmente,
o variamente coordinati in gruppi, associazionoeghnizzazioni, essi hanno costituito come
ungrande movimento per la difesa della persona un®fetutela della sua dignita, il che
nelle alterne vicende della storia ha contribuitmstruire una societa piu giusta o, almeno, a
porre argini e limiti all'ingiustizia.

La presente Enciclica mira a mettere in evidenZadandita dei principi espressi da Leone
XIlI, i quali appartengono al patrimonio dottrinalella Chiesa e, per tale titolo, impegnano
l'autorita del suo Magistero. Ma la sollecitudiresiorale mi ha spinto, altresi, a proporre
l'analisi di alcuni avvenimenti della storia recenE superfluo rilevare che il considerare
attentamente ilarso degli avvenimenti per discernere le nuoveessig dell'evangelizzaziol
fa parte del compito dei Pastori. Tale esame,igttaon intende dare giudizi definitivi, in
guanto di per sé non rientra nell'ambito specifiebMagistero.

| - Tratti caratteristici della «Rerum Novarum»



4. Sul finire del secolo scorso la Chiesa si trdvfyonte ad un processo storico, in atto gia da
gualche tempo, ma che raggiungeva allora un puntoaigico. Fattore determinante di tale
processo fu un insieme di radicali mutamenti avtiemel campo politico, economico e
sociale, ma anche nell'ambito scientifico e tecnitie al multiforme influsso delle ideologie
dominanti. Risultato di questi cambiamenti eraastat campo politico, unauova concezione
della societa e dello Sta di conseguenzeéegll'autorita. Una societa tradizionale si
dissolveva e cominciava a formarsene un'altracaatella speranza di nuove liberta, ma
anche dei pericoli di nuove forme di ingiustiziaezvitu.

In campo economico, dove confluivano le scopetéeapplicazioni delle scienze, si era
arrivati progressivamente a nuove strutture nett@pzione dei beni di consumo. Era apparsa
unanuova forma di proprietal capitale, e unauova forma di lavorai lavoro salariato,
caratterizzato da gravosi ritmi di produzione, seindovuti riguardi per il sesso, l'eta o la
situazione familiare, ma unicamente determinatbedfitienza in vista dell'incremento del
profitto.

Il lavoro diventava cosi una merce, che potevared®ramente acquistata e venduta sul
mercato ed il cui prezzo era regolato dalla leggdlomanda e dell'offerta, senza tener ¢
del minimo vitale necessario per il sostentamemettagersona e della sua famiglia. Per di
il lavoratore non aveva nemmeno la sicurezza dciie a vendere la «propria merce»,
essendo continuamente minacciato dalla disoccupazia quale, in assenza di previdenze
sociali, significava lo spettro della morte per &am

Conseguenza di questa trasformazione era «laaidsiella societa in due classi separate da
un abisso profondo®tale situazione si intrecciava con I'accentuattamento di ordine
politico. Cosi la teoria politica allora dominamrcava di promuovere, con leggi appropriate
0, al contrario, con voluta assenza di qualsiasiuento, la totale liberta economica. Nello
stesso tempo, cominciava a sorgere in forma orgatsize non poche volte violenta, un'altra
concezione della proprieta e della vita econontha,implicava una nuova organizzazione
politica e sociale.

Nel momento culminante di questa contrapposizignando ormai apparivano in piena luce
la gravissima ingiustizia della realta sociale,lqusisteva in molte parti, ed il pericolo di una
rivoluzione favorita dalle concezioni allora chiaeasocialiste», Leone Xl intervenne con
un Documento che affrontava in modo organico laestjane operaia». L'Enciclica era stata
preceduta da altre, dedicate piuttosto ad insegméutiecarattere politico, mentre altre ancora
seguiranno piu tardiln questo contesto € da ricordare, in particoldaciclicaLibertas
praestantissimunin cui era richiamato il legame costitutivo dellzelrta umana con la verita,
tale che una liberta che rifiuti di vincolarsi allerita scadrebbe in arbitrio e finirebbe col
sottomettere se stessa alle passioni piu vili é'eatodistruggersi. Da cosa derivano, infatti,
tutti i mali a cui laRerum novarumuole reagire se non da una liberta che, nel campo
dell'attivita economica e sociale, si distaccaadedirita del'uomo?

Il Pontefice si ispirava, inoltre, all'insegnamed® predecessori, nonché ai molti Documenti
episcopali, agli studi scientifici promossi da iaal'azione di movimenti e associazioni
cattoliche ed alle concrete realizzazioni in carepoiale, che contraddistinsero la vita della
Chiesa nella seconda meta del XIX secolo.

5. Le «cose nuove, alle quali il Papa si rifere@ano tutt'altro che positive. Il primo
paragrafo dell’'Enciclica descrive le «cose nuoeée,le han dato il nome, con parole forti:
«Una volta suscitata brama di cose nuovehe da tempo sta sconvolgendo gli Stati, ne
sarebbe derivato come conseguenzai desideri di cambiamentii trasferissero alla fine
dall'ordine politico al settore contiguo dell'ecama. Difatti, i progressi incessanti
dell'industria, le nuove strade aperte dalle pites, le mutate relazioni tra padroni e operai;
I'accumulo della ricchezza nelle mani di pochi,aato alla miseria della moltitudine; la
maggiore coscienza che i lavoratori hanno acqoistesé e, di conseguenza, una maggiore
unione tra essi ed inoltre il peggioramento detwos tutte queste cose hanno fatto scoppiare
un conflitto» 8

Il Papa, e con lui la Chiesa, come anche la cormwile, si trovavano di fronte ad una
societa divisa da un conflitto, tanto pit duro enrano perché non conosceva regola né
norma. Eral conflitto tra il capitale e il lavorop — come lo chiamava I'Enciclica — la
guestione operaia, e proprio su di esso, nei teémwintissimi in cui allora si prospettava, il
Papa non esito a dire la sua parola.

Si presenta qui la prima riflessione, che I'Enci&ckuggerisce per il tempo presente. Di fronte
ad un conflitto che opponeva, quasi come «lupisntio all'uomo fin sul piano della
sussistenza fisica degli uni e dell'opulenza dagii, il Papa non dubitd di dover intervenire,
in virtu del suo «ministero apostolicémssia della missione ricevuta da Gesu Cristo aiaiss
«pascere gli agnelli e le pecorelle» @f 21,15-17) e di «legare e sciogliere sulla terramilp
Regno dei cieli (cMt 16,19). Sua intenzione era certamente quellastibilire la pace, e il
lettore contemporaneo non puo non notare la sea@mdanna della lotta di classe, che egli
pronunciava senza mezzi termifiiMa era ben consapevole del fatto &npace si edifica sul
fondamento dea giustizia:contenuto essenziale dell'Enciclica fu appuntdiqui
proclamare le condizioni fondamentali della giuatizella congiuntura economica e social
alloratt

In questo modo Leone XIlI, sulle orme dei predecgsstabiliva un paradigma permanente
per la Chiesa. Questa, infatti, ha la sua paroldirdedi fronte a determinate situazioni umane,
individuali e comunitarie, nazionali e internazibnger le quali formula una vera dottrina, un
corpus,che le permette di analizzare le realta sociapranunciarsi su di esse e di indicare
orientamenti per la giusta soluzione dei probleng ne derivano.

Ai tempi di Leone XlII una simile concezione detitlo-dovere della Chiesa era ben lontana
dall'essere comunemente ammessa. Prevaleva,,iofatduplice tendenza: I'una orientata a
guesto mondo ed a questa vita, alla quale la fedewd rimanere estnaa; I'altra rivolta vers
una salvezza puramente ultraterrena, che perdinaririava né orientava la presenza sulla
terra. L'atteggiamento del Papa nel pubblicaiRdeum novarunconferi alla Chiesa quasi u
«statuto di cittadinanza» nelle mutevoli realtdadeita pubblica, e cio si sarebbe affermato
ancor piu in seguito. In effetti, per la Chiesaeipsare e diffondere la dottrina sociale
appartiene alla sua missione evangelizzatriceparfi@ essenziale del messaggio cristiano,
perché tale dottrina ne propone le dirette conserpugella vita della societa ed inquadra il
lavoro quotidiano e le lotte per la giustizia nédlatimonianza a Cristo Salvatore. Essa
costituisce, altresi, una fonte di unita e di pdioanzi ai conflitti che inevitabilmente
insorgono nel settore economico-sociale. Diventalimodo possibile vivere le nuove
situazioni senza avwvilire la trascendente dignéladbersona umana né in se stessi né negli



avversari, ed avviarle a retta soluzione.

Ora, la validita di tale orientamento mi offre,iatdnza di cento anni, I'opportunita di dare un
contributo all'elaborazione della dottrina socizistiana. La «nuova evangelizzazione», d

il mondo moderno ha urgente necessita e su cuitheofte insistito, deve annoverare tra le
sue componenti essenzitdinnuncio della dottrina sociale della Chiesdonea tuttora, come
ai tempi di Leone XIII, ad indicare la retta viar pispondere alle grandi sfide dell'eta
contemporanea, mentre cresce il discredito dedleladjie. Come allora, bisogna ripetere che
non c'é vera soluzione della «questione sociales flel Vangelce che, d'altra parte, le «cc
nuove» possono trovare in esso il loro spazio didve la dovuta impostazione morale.

6. Proponendosi di far luce stdnflitto che si era venuto a creare tra capitale e lav@one
Xl affermava i diritti fondamentali dei lavoratoPer questo, la chiave di lettura del testo
leoniano ¢ lalignita del lavoratorén quanto tale e, per cio stessodignita del lavoroche
viene definito come «l'attivita umana ordinata ayedere ai bisogni della vita, e
specialmente alla conservaziorié#. Pontefice qualifica il lavoro come «personalperché
«la forza attiva € inerente alla persona e deb fuitbpria di chi la esercita ed al cui vantaggio
fu data»'? Il lavoro appartiene cosi alla vocazione di ogeispna; I'uomo, anzi, si esprime e
si realizza nella sua attivita di lavoro. Nellosste tempo, il lavoro ha una dimensione
«sociale» per la suatima relazione sia con la famiglia, sia anchebasle comune, «poiché
puo affermare con verita che il lavoro degli opérguello che produce la ricchezza degli
Stati»* E quanto ho ripreso e sviluppato nell’Encicligdborem exercens

Un altro principio rilevante € senza dubbio queléddiritto alla «proprieta privata»® Lo

spazio stesso, che I'Enciclica gli dedica, rivialadortanza che gli si attribuisce. Il Papa & ben
cosciente del fatto che la proprieta privata nom &alore assoluto, né tralascia di proclamare
i principi di necessaria complementarita, come lgua#lladestinazione universale dei beni
della terra’

D'altra parte, € senz'altro vero che il tipo difpieta privata, che egli precipuamente
considera, € quello della proprieta della té#@io, tuttavia, non impedisce che le ragioni
addotte per tutelare la proprieta privata, ossiaffermare il diritto di possedere le cose
necessarie per lo sviluppo personale e della mdamiglia —quale che sia la forma concr
che questo diritto puo assumere —, conservino ibgo valore. Cid deve essere
nuovamente affermato sia di fronte ai cambiamentiyi siamo testimoni, avvenuti nei
sistemi dove imperava la proprieta collettiva dezei di produzione; sia anche di fronte ai
crescenti fenomeni di poverta o, piu esattameigiejrapedimenti della proprieta privata, che
si presentano in tante parti del mondo, compres#egin cui predominano i sistemi che
dell'affermazione del diritto di proprieta privdemno il loro fulcro. A seguito di detti
cambiamenti e della persistenza della povertayelarnecessaria una piu profonda analisi del
problema, come sara sviluppata piu avanti.

7. In stretta relazione col diritto di proprietariciclica di Leone XllII afferma parimerditri
diritti, come propri e inalienabili della persona umara essi & preminente, per lo spazio
il Papa gli dedica e l'importanza che gli attriloaisil «diritto naturale dell'uomo» a formare
associazioni private; il che significa, anzituitaliritto a creare associazioni professiondali
imprenditori e operai, o di soli opefdiSi coglie qui la ragione per cui la Chiesa diferde

approva la creazione di quelli che comunementiiangano sindacati, non certo per
pregiudizi ideologici, né per cedere a una mentalitclasse, ma perché l'associarsi € un ¢
naturale dell'essere umano e, dunque, anterigrettisalla sua integrazione nella societa
politica. Infatti, «non puo lo Stato proibirne larfazione», perché «i diritti naturali lo Stato
deve tutelarli, non distruggerli. Vietando tali asigzioni, esso contraddice se stes$o».

Insieme con questo diritto, che — & doveroso dottale — il Papa riconosce esplicitamente
agli operai o, secondo il suo linguaggio, ai «parie, sono affermati con eguale chiarezza il
diritto alla «limitazione delle ore di lavoro», al Itgno riposo e ad un diverso trattamento
fanciulli e delle donn@ quanto al tipo e alla durata del lavoro.

Se si tiene presente cio che dice la storia cipragedimenti consentiti, 0 almeno non esclusi
legalmente, in ordine alla contrattazione senzargl@aranzia né quanto alle ore di lavoro, né
guanto alle condizioni igieniche dell'ambiente adaa senza riguardo per I'eta e il sesso dei
candidati all'occupazione, ben si comprende larseaffermazione del Papa. «Non & giust
umano — egli scrive — esigere dall'uomo tanto layda farne per la troppa fatica istupidire
la mente e da fiaccarne il corpo». E con maggiecipione, riferendosi al contratto, inteso a
far entrare in vigore simili «relazioni di lavoraefferma: «In ogni convenzione stipulata tra
padroni ed operai vi € sempre la condizione o sspre sottintesa» che si sia provveduto
convenientemente al riposo, proporzionato «allarsardelle energie consumate nel lavoro»,
poi conclude: «Un patto contrario sarebbe immor&e»

8. Subito dopo il Papa enunciaaliro diritto dell'operaio in quanto persona. Si tratta del
diritto al «giusto salario», il quale non puo essesciato «al libero consenso delle parti:
sicché il datore di lavoro, pagata la mercede alta fa sua parte, né sembra sia debitore di
altro»2 Lo Stato — si diceva a quel tempo — non ha padenetervenire nella
determinazione di questi contratti, se non percasaie 'adempimento di quanto & stato
esplicitamente pattuito. Una simile concezioneadedlazioni tra padroni e operai, puramente
pragmatica ed ispirata ad un rigoroso individuatismiene severamente biasimata
nell'Enciclica, perché contraria alla duplice natdel lavoro, come fatto personale e
necessario. Poiché, se il lavoingquanto personalejentra nella disponibilita cheascuno h
delle proprie facolta ed energia,quanto necessarie regolato dal grave obbligo che
ciascuno ha di «conservarsi in vita»; «di qui ngsErenecessaria conseguenza — conclude il
Papa — il diritto di procurarsi i mezzi di sostentnto, che per la povera gente si riducono al
salario del proprio lavoro%.

Il salario deve essere sufficiente a manteneretap e la sua famiglia. Se il lavoratore,
«costretto dalla necessita, o per timore del peggicetta patti piu duri perché imposti dal
proprietario o dall'imprenditore, e che volenti@enti debbono essere accettati, & chiaro che
subisce una violenza contro la quale la giustiridgstar#>

Volesse Dio che queste parole, scritte mentre axanit cosiddetto «capitalismo selvaggio»,
non debbano oggi essere ripetute con la medesivesitse Purtroppo, si riscontrano ancora
oggi casi di contratti tra padroni e operai, neailga ignorata la pil elementare giustizia in
materia di lavoro minorile o femminile, circa gliami di lavoro, lo stato igienico dei locali e
I'equa retribuzione. E questo nonostantithiarazionie Convenzioni internazionadil
riguardo? e le stesskeggi internedegli Stati. Il Papa attribuiva all'«autorita pliba» lo
«stretto dovere» di prendersi debita cura del tsmregei lavoratori, perché non facendolo si



offendeva la giustizia; anzi, non esitava a parttiregiustizia distributiva3?

9. A tali diritti Leone XIII ne aggiungan altro, sempre a proposito della condizione operaia,
che desidero ricordare per l'importanza che Hdiritto di adempiere liberamente i doveri
religiosi. Il Papa lo proclama nel contesto detti diritti e doveri degli operai, nonostante il
clima generale che, anche ai suoi tempi, considecaxte questioni come attinenti
esclusivamente all'ambito privato. Egli affermaéecessita del riposo festivo, perché 'uomo
sia riportato al pensiero dei beni celesti e alocdbvuto alla maesta divigaDi questo

diritto, radicato in un comandamento, nessuno pivae 'uomo: «A nessuno € lecito violare
impunemente la dignita dell'uomo, di cui Dio stedispone con grande rispetto»; di
conseguenza, lo Stato deve assicurare all'opégairtizio di tale libert&

Non sbaglierebbe chi in questa limpida affermazieedesse il germe del principio del diritto
alla liberta religiosa, divenuto poi oggetto di teotolennDichiarazionie Convenzioni
internazionali?® nonché della notBichiarazione conciliaree del mio ripetuto

insegnamenté* Al riguardo, ci si deve domandare se gli ordinatinegali vigenti e la prassi
delle societa industrializzate assicurino oggitéffamente I'elementare diritto al riposo
festivo.

10. Un'altra importante nota, ricca di insegnampetii nostri giorni, &€ la concezione dei
rapporti tra lo Stato ed i cittadini. lRerum novaruneritica i due sistemi sociali ed

economici: il socialismo e il liberalismo. Al primodedicata la parte iniziale, nella quale si
riafferma il diritto alla proprieta privata; al sswo non & dedicata una speciale sezione, ma —
cosa meritevole di attenzione — si riservano lgatré, quando si affronta il tema dei doveri
dello Stato®? Questo non puo limitarsi a «provvedere ad unaepet cittadini», cioé a quella
ricca e prospera, e non puo «trascurare l'altt@» rappresenta indubbiamente la grande
maggioranza del corpo sociale; altrimenti si offetalgiustizia, che vuole si renda a ciascuno
il suo. «Tuttavia, nel tutelare questi diritti ¢hgivati, si deve avere un riguardo speciale ai
deboli e ai poveri. La classe dei ricchi, forte peistessa, ha meno bisogno della pubblica
difesa; la classe proletaria, mancando di un pocgwstegno, ha speciale necessita di cercarla
nella protezione dello Stato. Percio agli operagé sono nel numero dei deboli e bisognosi, lo
Stato deve rivolgere di preferenza le sue cur@evilenze>>

Questi passi oggi hanno valore soprattutto di #a@ite nuove forme di poverta esistenti nel
mondo, anche perché sono affermazioni che non dggenda una determinata concezione
dello Stato né da una particolare teoria politicRapa ribadisce un elementare principio di
ogni sana organizzazione politica, cioé che glividdi, quanto pit sono indifesi in una
societa, tanto piu necessitano dell'interessanmeedtla cura degli altri e, in particolare,
dell'intervento dell'autorita pubblica.

In tal modo il principio, che oggi chiamiamo diisialrieta, e la cui validita, sia nell'ordine
interno a ciascuna Nazione, sia nell'ordine inteorale, ho richiamato nelBollicitudo rei
socialis®* si dimostra come uno dei principi basilari dellencezione cristiana
dell'organizzazione sociale e politica. Esso évpite enunciato da Leone XlII col nome di
«amicizia», che troviamo gia nella filosofia greda;Pio XI & designato col nome non meno
significativo di «carita sociale», mentre Paolo &fippliando il concetto secondo le moderne e

molteplici dimensioni della questione sociale, peal di «civilta dell'amore?.

11. La rilettura dell'Enciclica alla luce delle itdacontemporanee permette di apprezizare
costante preoccupazione e dedizione della Chiesso quelle categorie di persone, che sono
oggetto di predilezione da parte del Signore Gksontenuto del testo & un‘eccellente
testimonianza della continuita, nella Chiesa, defisiddetta «opzione preferenziale per i
poveri», opzione che ho definito come una «formecide di primato nell'esercizio della
carita cristiana#® L'Enciclica sulla «questione operaia», dunquey'Enciclica sui poveri e
sulla terribile condizione, alla quale il nuovo@rdi raro violento processo di
industrializzazione aveva ridotto grandi moltituditnche oggi, in gran parte del mondo,
simili processi di trasformazione economica, sec&politica producono i medesimi mali.

Se Leone XlllI si appella allo Stato per rimedisgeando giustizia alla condizione dei poveri,
lo fa anche perché riconosce opportunamente cB&to ha il compito di sovraintendere al
bene comune e di curare che ogni settore dellswoitale, non escluso quello economico,
contribuisca a promuoverlo, pur nel rispetto dgllssta autonomia di ciascuno di essi. Cio,
perd, non deve far pensare che per Papa Leonesolgzione della questione sociale debba
venire dallo Stato. Al contrario, egli insiste piolte sui necessari limiti dell'intervento dello
Stato e sul suo carattere strumentale, giacchiivi@uo, la famiglia e la societa gli sono
anteriori ed esso esiste per tutelare i dirittI'deb e delle altre, e non gia per soffocéfli.

A nessuno sfugge l'attualita di queste riflessiSnil'importante tema delle limitazioni inere
alla natura dello Stato converra tornare piu ayamgnto, i punti sottolineati, non certo gli
unici dell'Enciclica, si pongono in continuita Méhgistero sociale della Chiesa, anche alla
luce di una sana concezione della proprieta priiblavoro, del processo economico, della
realta dello Stato e, prima di tutto, dell'uomasste Altri temi saranno menzionati in seguito
nell'esaminare taluni aspetti della realta conterapea; ma occorre tener presente fin d'ora
che cio che fa da trama e, in certo modo, da galitEnciclica ed a tutta la dottrina sociale
della Chiesa, & corretta concezione della persona umana e dehslore unicojn quanto
«l'uomo ... in terra € la sola creatura che Didalibluto per se stess&bln lui ha scolpito la
sua immagine e somiglianza (@h 1,26), conferendogli una dignita incomparabildlasu
guale piu volte insiste I'Enciclica. In effetti,dilla dei diritti che I'uvomo acquista col proprio
lavoro, esistono diritti che non sono il corrispettdi nessuna opera da lui prestata, ma che
derivano dall'essenziale sua dignita di persona.

Il - Verso le «cose nuove» di oggi

12. La commemorazione delRerum novarunmon sarebbe adeguata, se non guardasse pure
alla situazione di oggi. Gia nel suo contenutoakDmento si presta ad una tale
considerazione, perché il quadro storico e le pieni ivi delineate si rivelano, alla luce di
guanto € accaduto in seguito, sorprendentemertte.esa

Cio e confermato, in particolare, dagli avvenimeletli ultimi mesi dell'anno 1989 e dei
primi del 1990. Essi e le conseguenti trasformdziadicali non si spiegano se non in base
alle situazioni anteriori, le quali, in certa miapavevano cristallizzato o istituzionalizzato le
previsioni di Leone XIll ed i segnali, sempre pigjuieti, avvertiti dai suoi successori. Papa



Leone, infatti, previde le conseguenze negativiosotti gli aspetti, politico, sociale ed
economico, di un ordinamento della societa quadp@neva il «socialismo», che allora era
allo stadio di filosofia sociale e di movimento pitmeno strutturato. Qualcuno potrebbe
meravigliarsi del fatto che il Papa cominciava «sdcialismo» la critica delle soluzioni che si
davano della «questione operaia», quando essa poesgntava ancora — come poi accadde
— sotto la forma di uno Stato forte e potente edtetle risorse a disposizione. Tuttavia, egli
valutd esattamente il pericolo che rappresentavéepeaasse l'attraente presentazione di una
soluzione tanto semplice quanto radicale dellatipres operaia di allora. Cio risulta tanto piu
vero, se vien considerato in relazione con la psuomndizione di ingiustizia in cui giacevano
le masse proletarie nelle Nazioni da poco indUgtrate.

Occorre qui sottolineare due cose: da una parggalade lucidita nel percepire, in tutta la sua
crudezza, la reale condizione dei proletari, uopdanne e bambini; dall'altra, la non minore
chiarezza con cui si intuisce il male di una sauoeiche, sotto I'apparenza di un'inversione
delle posizioni di poveri e ricchi, andava in raatdetrimento di quegli stessi che si
riprometteva di aiutare. Il rimedio si sarebbe coglato peggiore del male. Individuando la
natura del socialismo del suo tempo nella soppyeediella proprieta privata, Leone XIlI
arrivava al nodo della questione.

Le sue parole meritano di essere rilette con atiarz «Per rimediare a questo male (I'intaus
distribuzione delle ricchezze e la miseria deigtaf), i socialisti spingono i poveri all'odio
contro i ricchi, e sostengono che la proprietagiawdeve essere abolita ed i beni di ciascuno
debbono essere comuni a tutti ...; ma questa tedtia a non risolvere la questione, non fa
che danneggiare gli stessi operai, ed € inoltriitg per molti motivi, giacché contro i diritti
dei legittimi proprietari snatura le funzioni defitato e scompagina tutto l'ordine sociafe».
Non si potrebbero indicar meglio i mali indotti laktaurazione di questo tipo di socialismo
come sistema di Stato: quello che avrebbe presmnile di «socialismo reale».

13. Approfondendo ora la riflessione e facendo andkerimento a quanto € stato detto nelle
EnciclicheLaborem exercensSollicitudo rei socialishbisogna aggiungere che I'errore
fondamentale del socialismo € di carattere antagpobd. Esso, infatti, considera il singolo
uomo come un semplice elemento ed una molecolamdglhismo sociale, di modo che il b
dell'individuo viene del tutto subordinato al fumzamento del meccanismo economico-
sociale, mentre ritiene, d'altro canto, che qualeseno bene possa essere realizzato
prescindendo dalla sua autonoma scelta, dallarsoa ad esclusiva assunzione di
responsabilita davanti al bene o al male. L'uon® eaidotto ad una serie di relazioni sociali,
e scompare il concetto di persona come soggettmanto di decisione morale, il quale
costruisce mediante tale decisione I'ordine sacizdequesta errata concezione della persona
discendono la distorsione del diritto che definikcsfera di esercizio della liberta, nonché
I'opposizione alla proprieta privata. L'uomo, itifgirivo di qualcosa che possa «dir suo» e
della possibilita di guadagnarsi da vivere conua igiziativa, viene a dipendere dalla
macchina sociale e da coloro che la controllanghél gli rende molto piu difficile riconosce

la sua dignita di persona ed inceppa il cammindaeostituzione di un'autentica comunita
umana.

Al contrario, dalla concezione cristiana della paesssegue necessariamente una visione
della societa. SecondoRerum novarune tutta la dottrina sociale della Chiesa, la ditaia
dell'uomo non si esaurisce nello Stato, ma sizealin diversi gruppi intermedi, cominciando
dalla famiglia fino ai gruppi economici, socialpljiici e culturali che, prognienti dalla stess

natura umana, hanno — sempre dentro il bene comulzeloro propria autonomia. E quello
che ho chiamato la «soggettivita» della societa iclseeme alla soggettivita dell'individuo, &
stata annullata dal «socialismo reai».

Se ci si domanda poi donde nasca quell'errata zameedella natura della persona e della
«soggettivitd» della societd, bisogna rispondeeelalprima causa & I'ateismo. E nella risposta
all'appello di Dio, contenuto nell'essere dellessahe I'uomo diventa consapevole della sua
trascendente dignita. Ogni uomo deve dare quesgtasia, nella quale consiste il culmine
della sua umanita, e nessun meccanismo socialggeto collettivo pud sostituirlo. La
negazione di Dio priva la persona del suo fondamentli conseguenza, induce a
riorganizzare I'ordine sociale prescindendo dalaith e responsabilita della persona.

L'ateismo di cui si parla, del resto, € strettameannesso col razionalismo illuministico, che
concepisce la realta umana e sociale in modo m&istro. Si negano in tal modo
I'intuizione ultima circa la vera grandezza delhm la sua trascendenza rispetto al mondo
delle cose, la contraddizione ch'egli avverte nelcuore tra il desiderio di una pienezza di
bene e la propria inadeguatezza a conseguirlpeatsatto, il bisogno di salvezza che ne
deriva.

14. Dalla medesima radice ateistica scaturisceealachcelta dei mezzi di azione propria del
socialismo, che & condannato né&lerum novarumSi tratta della lotta di classe. Il Papa,
beninteso, non intende condannare ogni e quafsiasa di conflittualita sociale: la Chiesa sa
bene che nella storia i conflitti di interessi digersi gruppi sociali insorgono inevitabilmente

e che di fronte ad essi il cristiano deve spessnd®ar posizione con decisione e coerenza.
L'EnciclicaLaborem exercenslel resto, ha riconosciuto chiaramente il ruasifivo del
conflitto, quando esso si configuri come «lotta lpegiustizia sociale$; e gia la

Quadragesimo annscriveva: «La lotta di classe, infatti, quandastenga dagli atti di

violenza e dall'odio vicendevole, si trasforma aga poco in una onesta discussione, fondata
nella ricerca della giustizigt.

Cio che viene condannato nella lotta di classéugtgsto, I'idea di un conflitto che non &
limitato da considerazioni di carattere etico arigiico, che si rifiuta di rispettare la dignita
della persona nell'altro (e, di conseguenza, stesso), che esclude, percio, un ragionevole
accomodamento e persegue non gia il bene genalidesdcieta, bensi un interesse di parte
che si sostituisce al bene comune e vuol distrgggeérche gli si oppone. Si tratta, in una
parola, della ripresentazione — sul terreno defroomo interno tra i gruppi sociali — della
dottrina della «guerra totale», che il militarisedimperialismo di quell'epoca imponevano
nell'ambito dei rapporti internazionali. Tale diotér alla ricerca del giusto equilibrio tra gli
interessi delle diverse Nazioni sostituiva quebl#l'@ssoluto prevalere della propria parte
mediante la distruzione del potere di resistenfla garte avversa, distruzione attuata con
ogni mezzo, non esclusi I'uso della menzognarribte contro i civili, le armi di sterminio
(che proprio in quegli anni cominciavano ad espeogettate). Lotta di classe in senso
marxista e militarismo, dunque, hanno le stessieirddteismo e il disprezzo della persona
umana, che fan prevalere il principio della foraaygsello della ragione e del diritto.

15. LaRerum novarunsi oppone alla statalizzazione degli strumengirdduzione, che
ridurrebbe ogni cittadino ad un «pezzo» nell'ingggio della macchina dello Stato. Non



meno decisamente essa critica la concezione deto &he lascia il settore dell'economia
totalmente al di fuori del suo campo di interessie&zione. Esiste certo una legittima sfera di
autonomia dell'agire economico, nella quale loctain deve entrare. Questo, pero, ha il
compito di determinare la cornice giuridica, al icierno si svolgono i rapporti economici, e
di salvaguardare in tal modo le condizioni primeigieconomia libera, che presuppone una
certa eguaglianza tra le parti, tale che una @i pes sia tanto piu potente dell'altra da poterla
ridurre praticamente in schiavit.

A questo riguardo, IRerum novarunndica la via delle giuste riforme, che restitaiso al
lavoro la sua dignita di libera attivita dell'uongsse implicano un‘assunzione di
responsabilita da parte della societa e dello Stitetta soprattutto a difendere il lavoratore
contro l'incubo della disoccupazione. Cio storicataesi € verificato in due modi converge

o con politiche economiche, volte ad assicurarédacita equilibrata e la condizione di piena
occupazbne; o con le assicurazioni contro la disoccupazimoon politiche di riqualificazio
professionale, capaci di facilitare il passaggiol@eoratori da settori in crisi ad altri in
sviluppo.

Inoltre, la societa e lo Stato devono assicuradliisalariali adeguati al mantenimento del
lavoratore e della sua famiglia, inclusa una cesfgacita di risparmio. Cio richiede sforzi per
dare ai lavoratori cognizioni e attitudini semprigiori e tali da rendere il loro lavoro pit
gualificato e produttivo; ma richiede anche unsaisorveglianza ed adeguate misure
legislative per stroncare fenomeni vergognosiditsfmento, soprattutto a danno dei
lavoratori pit deboli, immigrati o marginali. Deisis in questo settore ¢ il ruolo dei sindacati,
che contrattano i minimi salariali e le condizidniavoro.

Infine, bisogna garantire il rispetto di orari «uthadi lavoro e di riposo, oltre che il diritto di
esprimere la propria personalita sul luogo di laysenza essere violati in alcun modo nella
propria coscienza o nella propria dignita. Anche&gda richiamare il ruolo dei sindacati non
solo come strumenti di contrattazione, ma ancheeceooghi» di espressione della
personalita dei lavoratori: essi servono allo pplo di un'autentica cultura del lavoro ed
aiutano i lavoratori a partecipare in modo pienamm&mano alla vita dell'azienda.

Al conseguimento di questi fini lo Stato deve canere sia direttamente che indirettamente.
Indirettamente e secondapitincipio di sussidiarietagreando le condizioni favorevoli al
libero esercizio dell'attivita economica, che padiuna offerta abbondante di opportunita di
lavoro e di fonti di ricchezza. Direttamente e s&lmil principio di solidarieta,ponendo a
difesa del piu debole alcuni limiti all'autonomielld parti, che decidono le condizioni di
lavoro, ed assicurando in ogni caso un minimo @itdllavoratore disoccupato.

L'Enciclica ed il Magistero sociale, ad essa caltegebbero una molteplice influenza negli
anni tra il XIX e il XX secolo. Tale influenza sflette in numerose riforme introdotte nei
settori della previdenza sociale, delle pensiogliedassicurazioni contro le malattie, della
prevenzione degli infortuni, nel quadro di un maggirispetto dei diritti dei lavorato#.

16. Le riforme in parte furono realizzate daglitGtaa nella lotta per ottenerle ebbe un ruolo
importantel'azione del Movimento operaiblato come reazione della coscienza morale ci
situazioni di ingiustizia e di danno, esso esplioa vasta attivita sindacale, riformista, lont
dalle nebbie dell'ideologia e piu vicina ai bisogobtidiani dei lavoratori e, in questo ambito,
i suoi sforzi si sommarono spesso a quelli detiengper ottenere il miglioramento delle

condizioni di vita dei lavoratori. In seguito, tatevimento fu, in certa misura, dominato
proprio da quella ideologia marxista, contro lalgus volgeva la&Rerum novarum

Le stesse riforme furono anche il risultato dilibero processo di auto-organizzazione della
societa,con la messa a punto di strumenti efficaci didsoiieta, atti a sostenere una crescita
ecoromica piu rispettosa dei valori della persona. Eicardare qui la multiforme attivita, ct
un notevole contributo dei cristiani, nella fonda® di cooperative di produzione, di const
e di credito, nel promuovere l'istruzione popolata formazione professionale, nella
sperimentazione di varie forme di partecipazioteeata dell'impresa e, in generale, della
societa.

Se dunque, guardando al passato, c'¢ motivo diadiage Dio perché la grande Enciclica non
€ rimasta priva di risonanza nei cuori ed ha spctana fattiva generosita, tuttavia bisogna
riconoscere che I'annuncio profetico, in essa cwite non & stato compiutamente accolto
dagli uomini di quel tempo, e proprio da cio soroighte assai gravi sciagure.

17. Leggendo I'Enciclica in connessione con tuttic¢o Magistero leonian®, si nota come
essa indichi, in fondo, le conseguenze sul teremamomico-sociale di un errore di piu vasta
portata. L'errore — come si & detto — consistenia concezione della liberta umana che la
sottrae all'obbedienza alla verita e, quindi, aradtdovere di rispettare i diritti degli altri
uomini. Contenuto della liberta diventa allora I di sé fino al disprezzo di Dio e del
prossimo, amore che conduce all'affermazione iéitai del proprio interesse e non si lascia
limitare da alcun obbligo di giustizfa.

Proprio questo errore giunse alle estreme consegueal tragico ciclo delle guerre che
sconvolsero I'Europa ed il mondo tra il 1914 €9i#4. Furono guee derivanti dal militarism

e dal nazionalismo esasperato e dalle forme ditariamo, ad essi collegate, e guerre
derivanti dalla lotta di classe, guerre civili @éologiche. Senza la terribile carica di odio e di
rancore, accumulata a causa delle tante ingiustizia livello internazionale che a quello
interno ai singoli Stati, non sarebbero state pdsguerre di tale ferocia, in cui furono
investite le energie di grandi Nazioni, in cui r@msitd davanti alla violazione dei diritti
umani piu sacri, e fu pianificato ed eseguito krsiinio di interi popoli e gruppi sociali.
Ricordiamo qui, in particolare, il popolo ebreogiii terribile destino & divenuto simbolo
dell'aberrazione cui puo giungere I'uomo, quandmlgie contro Dio.

Tuttavia, I'odio e l'ingiustizia si impossessandntiere Nazioni e le spingono all'azione solo
guando vengono legittimati ed organizzati da idgi@@he si fondano su di essi piuttosto che
sulla verita dell'uomé® La Rerum novaruncombatteva le ideologie dell'odio ed indicava le
vie per distruggere la violenza ed il rancore mefgida giustizia. Possa il ricordo di quei
terribili avvenimenti guidare le azioni di tuttiiglomini e, in particolare, dei reggitori dei
popoli nel nostro tempo, in cui altre ingiustizlereentano nuovi odi e si delineano
all'orizzonte nuove ideologie che esaltano la vinke

18. Certo, dal 1945 le armi tacciono nel Continentepeo; tuttavia, la vera pacesiicordi
— non € mai il risultato della vittoria militare,animplica il superamento delle cause della
guerra e l'autentica riconciliazione tra i popBker molti anni, invece, si &€ avuta in Europa e
nel mondo una situazione di non-guerra piu chaitdirgica pace. Meta del Continente



caduta sotto il dominio della dittatura comunistentre |'altra meta si organizzava per
difendersi contro un tale pericolo. Molti popolirdeno il potere di disporre di se stessi,
vengono chiusi nei confini soffocanti di un impenegntre si cerca di distruggere la loro
memoria storica e la secolare radice della lortucal Masse enormi di uomini, in
conseguenza di questa divisione violenta, sonoettstad abbandonare la loro terra e
forzatamente deportate.

Una folle corsa agli armamenti assorbe le risoesessarie per lo sviluppo delle economie
interne e per l'aiuto alle Nazioni piu sfavoritepiogresso scientifico e tecnologico, che
dovrebbe contribuire al benessere dell'uomo, viEmsformato in uno strumento di guerra:
scienza e tecnica sono usate per produrre armirsguipperfezionate e distruttive, mentre ad
un'ideologia, che & perversione dell'autenticaif@, si chiede di fornire giustificazioni
dottrinali per la nuova guerra. E questa non ¢ atisa e preparata, ma € anche combattuta
con enorme spargimento di sangue in varie partimeldo. La logica dei blocchi, o imperi,
denunciata nei Documenti della Chiesa e di recesittEnciclicaSollicitudo rei socialis® fa

si che le controversie e discordie insorgenti meisPdel Terzdlondo siano sistematicamet
incrementate e sfruttate per creare difficoltaallersario.

| gruppi estremisti, che cercano di risolvere ¢alntroversie con le armi, trovano facilmente
appoggi politici e militari, sono armati ed addastalla guerra, mentre coloro che si sforzano
di trovare soluzioni pacifiche ed umane, nel rigpdei legittimi interessi di tutte le parti,
rimangono isolati e spesso cadono vittima dei &neersari. Anche la militarizzazione di ta
Paesi del Terzo Mondo e le lotte fratricide chealinno travagliati, la diffusione del terrorismo
e di mezzi sempre piu barbari di lotta politicoitaile trovano una delle loro principali cause
nella precarieta della pace che & seguita allansiecguerra mondiale. Su tutto il mondo,
infine, grava la minaccia di una guerra atomicpaca di condurre all'estinzione dell'umanita.
La scienza, usata a fini militari, pone a dispasiei dell'odio, incrementato dalle ideologie, lo
strumento decisivo. Ma la guerra puod terminare @emitori né vinti in un suicidio
dell'umanita, ed allora bisogna ripudiare la logiba conduce ad essa, I'idea che la lotta
distruzione dell'avversario, la contraddizione guarra stessa siano fattori di progresso e di
avanzamento della stoffaQuando si comprende la necessita di questo ripddimno
necessariamente entrare in crisi sia la logicadejuerra totale» sia quella della «lotta di
classe».

19. Alla fine della seconda guerra mondiale, pendtale sviluppo € ancora in formazione
nelle coscienze, ed il dato che si impone all'at®re e I'estensione del totalitarismo
comunista su oltre meta dell'Europa e su partendeldo. La guerra, che avrebbe dovuto
restituire la liberta e restaurare il diritto deglenti, si conclude senza aver conseguito questi
fini, anzi in un modo che per molti popoli, speniahte per quelli che pit avevano sofferto,
apertamente li contraddice. Si pud dire che lagitne venutasi a creare ha dato luogo a
diverse risposte.

In alcuni Paesi e sotto alcuni aspetti si assidter® sforzo positivo per ricostruire, dopo le
distruzioni della guerra, una societa democratispieata alla giustizia sociale, la quale priva
il comunismo del potenziale rivoluzionario costitudla moltitudini sfruttate e oppresse. Tali
tentativi in genere cercano di mantenere i mecaardel libero mercato, assicurando
mediante la stabilita della moneta e la sicureziaapporti sociali le condizioni di una
crescita economica stabile e sana, in cui gli uonohloro lavoro possano costruire un futuro
migliore per sé e per i propri figli. Al tempo s$es essi cercano di evitare che i medsai di

mercato siano l'unico termine di riferimento defita associata e tendono ad assoggettarli ad
un controllo pubblico, che faccia valere il pririciplella destinazione comune dei beni della
terra. Una certa abbondanza delle offerte di lgvancsolido sistema di sicurezza sociale e di
avviamento professionale, la liberta di associa®iiazione incisiva del sindacato, la
previdenza in caso di disoccupazione, gli strumdingiartecipazione democratica alla vita
sociale, in questo contesto delbbero sottrarre il lavoro alla condizione di «neere garantil

la possibilita di svolgerlo dignitosamente.

Ci sono, poi, altre forze sociali e movimenti idedie si oppongono al marxismo con la
costruzione di sistemi di «sicurezza nazionalesanti a controllare in modo capillare tutta la
societa per rendere impossibile l'infiltrazione rista. Esaltando ed accrescendo la potenza
dello Stato, essi intendono preservare i loro pagadlcomunismo; ma, cio facendo, corron
grave rischio di distruggere quella liberta e quadori della persona, in nome dei quali
bisogna opporsi ad esso.

Un'altra forma di risposta pratica, infine, & ragg@ntata dalla societa del benessere, o societa
dei consumi. Essa tende a sconfiggere il marxiswhtesreno di un puro materialismo,
mostrando come una societa di libero mercato paasseguire un soddisfacimento piu pieno
dei bisogni materiali umani di quello assicuratbatanunismo, ed escludendo egualmente i
valori spirituali.

In realta, se da una parte & vero che questo nocslediale mostra il fallimento del marxismo
di costruire una societa nuova e migliore, datbalhegando autonoma esistenza e valore alla
morale, al diritto, alla cultura e alla religior®nverge con esso nel ridurre totalmente I'uomo
alla sfera dell'economico e del soddisfacimentdigni materiali.

20. Nel medesimo periodo si svolge un grandiosogs®so di «decolonizzazione», per il quale
numerosi Paesi acquistano o riacquistano l'indiperd e il diritto a disporre liberamente di

sé. Con la riconquista formale della sovranitaustiat pero, questi Paesi si trovano spesso
appena all'inizio del cammino nella costruzionemautentica indipendenza. Difatti, settori
decisivi dell'economia rimangono ancora nelle niugirandi imprese straniere, che non
accettano di legarsi durevolmente allo sviluppoRise che le ospita, e la stessa vita politica
e controllatata da forze straniere, mentre alfirdelelle frontiere dello Stato convivono

gruppi tribali, non ancora amalgamati in un‘autantomunita nazionale. Manca, inoltre, un
ceto di professionisti competenti, capaci di farzionare in modo onesto e regolare I'apparato
dello Stato, e mancano anche i quadri per un'efftei e responsabile gestione dell'economia.

Posta gasta situazione, a molti sembra che il marxismaaaéfrire come una scorciatoia |
I'edificazione della Nazione e dello Stato, e nasquercio diverse varianti del socialismo con
un carattere nazionale specifico. Si mescolanoregl® molte ideologie, che vengono a
formarsi in misura di volta in volta diversa, |d¢mjite esigenze di riscatto nazionale, forme di
nazionalismo ed anche di militarismo, principitirda antiche tradizioni popolari, talvolta
consonanti con la dottrina sociale cristiana, ecetindel marxismo-leninismo.

21. E da ricordare, infine, come dopo la secon@grgumondiale ed anche per reazione ai
orrori, si e diffuso un sentimento piu vivo deiitfiumani, che ha trovato riconoscimento in
diversiDocumenti internazionah e nell'elaborazione, si direbbe, di un nuovo #dirdelle



genti», a cui la Santa Sede ha dato un costantglnao. Perno di questa evoluzione € stata
I'Organizzazione delle Nazioni Unite. Non solo estiuta la coscienza del diritto dei singoli,
ma anche quella dei diritti delle Nazioni, mentrevserte meglio la necessita di agire per
sanare i gravi squilibri tra le diverse aree gefighha del mondo che, in un certo senso, hanno
trasferito il centro della questione sociale daibéto nazionale al livello internazionate.

Nel prendere atto con soddisfazione di tale praessn si puo tuttavia tacere il fatto che il
bilancio complessivo delle diverse politiche ditaiallo sviluppo non & sempre positivo. Alle
Nazioni Unite, inoltre, non é riuscito fino ad ora distruire strumenti efficaci per la soluzic
dei conflitti internazionali alternativi alla guesre sembra esser questo il problema pit ur
che la comunita internazionale deve ancora riselver

Il - L'anno 1989

22. Partendo dalla situazione mondiale ora deacstgia ampiamente esposta nell'Enciclica
Sollicitudo rei socialissi comprende l'inaspettata e promettente podegé avvenimenti
degli ultimi anni. Il loro culmine certo sono stgti avvenimenti del 1989 nei Paesi
dell'Europa centrale ed orientale, ma essi ablaaoadiin arco di tempo ed un orizzonte
geografico piu ampi. Nel corso degli anni '80 @pb progressivamente in alcuni Paesi
dell’America Latina, ma anche dell'Africa e delid@serti regimi dittatoriali ed oppressivi; in
altri casi inizia un difficile, ma fecondo cammidbtransizione verso forme politiche piu
partecipative e piu giuste. Un contributo imporgaminzi decisivo, ha datampegno della
Chiesa per la difesa e la promozione dei diritti'demo: in ambienti fortemente
ideologizzati, in cui lo schieramento di parte sffava la consapevolezza della comune
dignita umana, la Chiesa ha affermato con sempleitenergia che ogni uomo — quali che
siano le sue convinzioni personali — porta iniséniiagine di Dio e, quindi, merita rispetto.
In tale affermazione si &€ spesso riconosciutadadg maggioranza del popolo, e cid ha
portato alla ricerca di forme di lotta e di soluzipolitiche piu rispettose della dignita della
persona.

Da questo processo storico sono emerse nuove flirdemocrazia, che offrono la speranza
di un cambiamento nelle fragili strutture politiobesociali, gravate dall'ipoteca di una penosa
serie di ingiustizie e di rancori, oltre che daeanhomia disastrata e da pesanti conflitti
sociali. Mentre con tutta la Chiesa rendo graZigaaper la testimonianza, spesso eroica, che
non pochi Pastori, intere comunita cristiane, dinfgdeli ed altri uomini di buona volonta
hanno dato in tali difficili circostanze, prego pleé egli sostenga gli sforzi di tutti per
costruire un futuro migliore. E, questa, infattauresponsabilita non solo dei cittadini di quei
Paesi, ma di tutti i cristiani e degli uomini didna volonta. Si tratta di mostrare che i
complessi problemi di quei popoli possono esssmdtricol metodo del dialogo e della
solidarieta, anziché con la lotta per la distrugidell'avversario e con la guerra.

23. Tra i numerosi fattori della caduta dei regappressivi alcuni meritano di essere ricordati
in particolare. Il fattore decisivo, che ha avviatambiamenti, & certamente la violazione dei
diritti del lavoro. Non si puo dimenticare che fistcfondamentale dei sistemi, che pretend

di esprimere il governo ed anzi la dittatura degkérai, inizia con i grandi moti avvenuti in
Polonia in nome della solidarieta. Sono le folleldeoratori a delegittimare l'ideologia, che

presume di parlare in loro nome, ed a ritrovareasgriscoprire, partendo dall'esperienza
vissuta e difficile del lavoro e dell'oppressioaspressioni e principi della dottrina sociale
della Chiesa.

Merita, poi, di essere sottolineato il fatto chla aaduta di un simile «blocco», o impero, si
arriva quasi dappertutto mediante una lotta pagifibie fa uso delle sole armi della verita e
della giustizia. Mentre il marxismo riteneva chésmortando agli estremi le contraddizioni
sociali fosse possibile arrivare alla loro solueienediante lo scontro violento, le lotte che
hanno condotto al crollo del marxismo insistono t@macia nel tentare tutte le vie del
negoziato, del dialogo, della testimonianza dedlata, facendo appello alla coscienza
dell'avversario e cercando di risvegliare in ligéhso della comune dignita umana.

Sembrava che l'ordine europeo, uscito dalla secgndaa mondiale e consacrato dagli
Accordi di Yaltapotesse essere scosso soltanto da un‘altra ghestato, invece, superato
dall'impegno non violento di uomini che, mentre@no sempre rifiutati di cedere al potere
della forza, hanno saputo trovare di volta in védtane efficaci per rendere testimonianza
verita. Cio ha disarmato l'avversario, perché tdeviza ha sempre bisogno di legittimarsi con
la menzogna, di assumere, pur se falsamente, tfagj@la difesa di un diritto o della risposta
a una minaccia altrdf. Ringrazio ancora Dio che ha sostenuto il eutegli uomini nel temp
della difficile prova, pregando perché un tale gsierpossa valere in altri luoghi ed in altre
circostanze. Che gli uomini imparino a lottare fpegiustizia senza violenza, rinunciando alla
lotta di classe nelle controversie interne, coneglerra in quelle internazionali.

24. 1l secondo fattore di crisi &€ certamente [ficefnza del sistema economico, che non va
considerata come un problema soltanto tecnico,ioitopto come conseguenza della
violazione dei diritti umanall'iniziativa, alla proprieta ed alla liberta regttore dell'economi

A guesto aspetto va poi associata la dimensionareig e nazionale: non & possibile
comprendere 'uvomo partendo unilateralmente d&dreetlell'economia, né é possibile
definirlo semplicemente in base all'appartenenzdadise. L'uomo € compreso in modo piu
esauriente, se viene inquadrato nella sfera deltara attraverso il linguaggio, la storia e le
posizioni che egli assume davanti agli eventi fonelatali dell'esistenza, come il nascere,
I'amare, il lavorare, il morire. Al centro di ogriltura sta I'atteggiamento che l'uvomo assume
davanti al mistero piu grande: il mistero di Di@ tulture delle diverse Nazioni sono, in
fondo, altrettanti modi di affrontare la domandeaaiil senso dell'esistenza personale: quando
tale domanda viene eliminata, si corrompono laucale la vita morale delle Nazioni. Per
guesto, la lotta per la difesa del lavoro si &€ sma@amente collegata a quella per la cultura e
per i diritti nazionali.

La vera causa delle novita, pero, € il vuoto gyt provocato dall'ateismo, il quale ha
lasciato prive di orientamento le giovani generazein non rari casi le ha indotte,
nell'insopprimibile ricerca della propria identéalel senso della vita, a riscoprire le radici
religiose della cultura delle loro Nazioni e lassi@ persona di Cristo, come risposta
esistenzialmente adeguata al desiderio di ben@rida e di vita che € nel cuore di ogni uol
Questa ricerca € stata confortata dalla testimaai@hquanti, in circostanze difficili e nella
persecuzione, sono rimasti fedeli a Dio. Il marxasaveva promesso di sradicare il bisogno di
Dio dal cuore dell'uomo, ma i risultati hanno ditmag che non & possibile riuscirci senza
sconvolgere il cuore.



25. Gli avvenimenti dell' '89 offrono I'esempio dekccesso della volonta di negoziato e dello
spirito evangelico contro un avversario deciso mlasciarsi vincolare da principi morali: essi
sono un monito per quanti, in nome del realismdatipo| vogliono bandire dall'arena politica
il diritto e la morale. Certo la lotta, che ha paootai cambiamenti dell’ ‘89, ha richiesto
lucidita, moderazione, sofferenze e sacrifici; incerto senso, essa € nata dalla preghiera, e
sarebbe stata impensabile senza un'illimitata kdincDio, Signore della storia, che ha nelle
sue mani il cuore degli uomini. E unendo la progofferenza per la verita e per la liberta a
quella di Cristo sulla Croce che I'uomo pud conwiemiracolo della pace ed € in grado di
scorgere il sentiero spesso angusto tra la vikkecelde al male e la violenza che, illudendo
combatterlo, lo aggrava.

Non si possono, tuttavia, ignorare gli innumereeolndizionamenti, in mezzo ai quali la
liberta del singolo uomo si trova ad operare: egkienzano, si, ma non determinano la
libertd; rendono piu o meno facile il suo esergimi@ non possono distruggerla. Non solo non
e lecito disattendere dal punto di vista eticodtura dell'uomo che & fatto per la liberta, ma
cid non & neppure possibile in pratica. Dove laetaci organizza riducendo arbitrariamente
0, addirittura, sopprimendo la sfera in cui la fthdegittimamente si esercita, il risultato € che
la vita sociale progressivamente si disorganizdacade.

Inoltre, I'uomo creato per la liberta porta in aédrita del peccato originale, che
continuamente lo attira verso il male e lo rendmgnoso di redenzione. Questa dottrina non
soloé parte integrante della Rivelazione cristiamaa ha anche un grande va@rmeneuticc

in quanto aiuta a comprendere la realta umananiduende verso il bene, ma € pure capace
di male; puo trascendere il suo interesse immediatattavia, rimanere ad esso legato.
L'ordine sociale sara tanto piu solido, quantoteita conto di questo fatto e non opporra
I'interesse personale a quello della societa nelrsieme, ma cerchera piuttosto i modi della
loro fruttuosa coordinazione. Difatti, dove l'irésse individuale € violentemente soppresso,
esso € sostituito da un pesante sistema di camtyatiocratico, che inaridisce le fonti
dell'iniziativa e della creativita. Quando gli uarniitengono di possedere il segreto di
un'organizzazione sociale perfetta che renda inilpitssd male, ritengono anche di poter
usare tutti i mezzi, anche la violenza o la menaoger realizzarla. La politica diventa allora
una «religione secolare», che siillude di costriliparadiso in questo mondo. Ma qualsiasi
societa politica, che possiede la sua propria améme le sue proprie legginon potra mai
esser confusa col Regno di Dio. La parabola evarggdel buon grano e della zizzania ki
13,24-30.36-43) insegna che spetta solo a Dio aspasoggetti del Regno ed i soggetti del
Maligno, e che siffatto giudizio avra luogo alladidei tempi. Pretendendo di anticipare fin
d'ora il giudizio, I'uomo si sostituisce a Dio eoppone alla sua pazienza.

Grazie al sacrificio di Cristo sulla Croce, la ofia del Regno di Dio € acquisita una volta per
tutte; tuttavia, la condizione cristiana compoddokta contro le tentazioni e le forze del male.
Solo alla fine della storia il Signore ritornerdlagyloria per il giudizio finale (cMt 25,31)

con l'instaurazione dei cieli nuovi e della tercmwa (cf2 Pt3,13;Ap 21,1), ma, mentre dura

il tempo, la lotta tra il bene e il male continimriel cuore dell'uomo.

Cio che la Sacra Scrittura ci insegna in ordingesiini del Regno di Dio non & senza
conseguenze per la vita delle societa temporalju#di — come dice la parola —
appartengono alle realta del tempo con quanto@ssporta di imperfetto e di provvisorio. Il
Regno di Dio, presentegel mondo senza essettel mondo, illumina l'ordine dell'umana
societd, mentre le energie della grazia lo penetedo vivificano. Cosi son meglio avvertite

le esigenze di una societa degna dell'uomo, sdtificate le deviazioni, & rafforzato il
coraggio dell'operare per il bene. A tale compitandmazione evangelica delle realta umane
sono chiamati, unitamente a tutti gli uomini di haovolonta, i cristiani ed in special modo i
laici.>®

26. Gli avvenimenti dell' '89 si sono svolti preaatiemente nei Paesi dell'Europa orientale e
centrale; tuttavia, hanno un'importanza univergad&hé ne discendono consegae positive

e negative che interessano tutta la famiglia um@akconseguenze non hanno un carattere
meccanico o fatalistico, ma sono piuttosto occasifferte alla liberta umana per collaborare
col disegno misericordioso di Dio che agisce netitaia.

Prima conseguenza é stato, in alcuni P&&sipntro tra la Chiesa e il Movimento operaio,
nato da una reazione di ordine etico ed esplicitaeneristiano contro una diffusa situazion
ingiustizia. Per circa un secolo detto Movimenta mito in parte sotto I'egemonia del
marxismo, nella convinzione che i proletari, pdtde efficacemente contro I'oppressione,
dovessero far proprie le teorie materialisticheeghomicistiche.

Nella crisi del marxismo riemergono le forme spoe&della coscienza operaia, che
esprimono una domanda di giustizia e di riconosotmeella dignita del lavoro, conforme
alla dottrina sociale della Chiesall Movimento operaio confluisce in un piu generale
movimento degli uomini del lavoro e degli uominildiona volonta per la liberazione della
persona umana e per l'affermazione dei suoi diesso investe oggi molti Paesi e, lungi dal
contrapporsi alla Chiesa cattolica, guarda ad essanteresse.

La crisi del marxismo non elimina nel mondo le a#tioni di ingiustizia e di oppressione, da
cui il marxismo stesso, strumentalizzandole, tra@ivaento. A coloro che oggi sono alla
ricerca di una nuova ed autentica teoria e pradifietazione, la Chiesa offre non solo la sua
dottrina sociale e, in generale, il suo insegnameinta la persona redenta in Cristo, ma a

il concreto suo impegno ed aiuto per combattenediginazione e la sofferenza.

Nel recente passato il sincero desiderio di esiata parte degli oppressi e di non esser
tagliati fuori dal corso della storia ha indottolthoredenti a cercare in diversi modi un
impossibile compromesso tra marxismo ist@nesimo. |l tempo presente, mentre supera
cio che c'era di caduco in quei tentativi, induce@atiermare la positivita di un‘autentica
teologia dell'integrale liberazione umaAaonsiderati da questo punto di vista, gli
avvenimenti del 1989 risultano importanti ancheigeaiesi del Terzo Mondo, che sono alla
ricerca della via del loro sviluppo, come lo sotatigper quelli dell'Europa centrale ed
orientale.

27. La seconda conseguenza riguarda i popoli dedlfia. Molte ingiustizie, individuali e
sociali, regionali e nazionali, sono state commesggi anni in cui dominava il comunismo
anche prima; molti odi e rancori si sono accumufatieale il pericolo che questi riesplodano
dopo il crollo della dittatura, provocando gravinddti e lutti, se verranno meno la tensione
morale e la forza cosciente di rendere testimomiatia verita che hanno animato gli sforzi
nel tempo passato. E da auspicare che l'odio iellenza non trionfino nei cuori, soprattuttc
coloro che lottano per la giustizia, e cresca it ko spirito di pace e di perdono.



Occorrono, pero, passi concreti per creare o citael strutture internazionali capaci di
intervenire, per il conveniente arbitrato, nei dittnthe insorgono tra le Nazioni, sicché
ciascuna di esse possa far valere i propri deitdggiungere il giusto accordo e la pacifica
composizione con i diritti delle altre. Tutto cigparticolarmente necessario per le Nazioni
europee, unite intimamente tra loro nel vincoldadlebmune cultura e storia millenaria.
Occorre un grande sforzo per la ricostruzione neoedl economica nei Paesi che hanno
abbandonat il comunismo. Per molto tempo le relazioni ecoiobm pit elementari sono st
distorte, ed anche fondamentali virtt legate dabsetdell'economia, come la veridicita,
I'affidabilita, la laboriosita, sono state mortéite. Occorre una paziente ricostruzione
materiale e morale, mentre i popoli stremati dgheprivazioni chiedono ai loro governanti
risultati tangibili ed immediati di benessere eéguhto soddisfacimento delle loro legittime
aspirazioni.

La caduta del marxismo naturalmente ha avifiitedi grande portata in ordine alla divisic
della terra in mondi chiusi I'uno all'altro ed ielgsa concorrenza tra loro. Essa mette in luce
pit chiaramente la realta dell'interdipendenzapdeili, nonché il fatto che il lavoro umano
per sua natura € destinato ad unire i popoli, n@mglividerli. La pace e la prosperita, infatti,
sono beni che appartengono a tutto il genere unseehé non € possibile goderne
correttamente e durevolmente se vengono otteraaingervati a danno di altri popoli e
Nazioni, violando i loro diritti o escludendoli d&ffonti del benessere.

28. Per alcuni Paesi di Europa inizia, in un ceewso, il vero dopoguerra. Il radicale
riordinamento delle economie, fino a ieri colletzate, comporta problemi e sacrifici, i quali
possono esser paragonati a quelli che i Paesianttaili del Continente si imposero per la loro
ricostruzione dopo il secondo conflitto mondialegilisto che nelle presenti difficolta i Paesi
ex-comunisti siano sostenuti dallo sforzo solididie altre Nazioni: ovviamente, essi devono
essere i primi artefici del proprio sviluppo; mavde@sser data loro una ragionevole
opportunita di realizzarlo, e cid non puo avvesieaza l'aiuto degli altri Paesi. Del resto, la
presente condizione di difficolta e di penuria €daseguenza di un processo storico, di cui i
Paesi ex-comunisti sono stati spesso oggetto, soggetto: essi, percio, si trovano in tale
situazione non per libera scelta o0 a causa diieroonmessi, ma in conseguenza di tragici
eventi storici imposti con la violenza, i quali Ineanoro impedito di proseguire lungo la via
dello sviluppo economico e civile.

L'aiuto degli altri Paesi soprattutto europei, ba@no avuto parte nella medesima storia e ne
portano le responsabilita, corrisponde ad un debigpustizia. Ma corrisponde anche
all'interesse ed al bene generale dell'Europanohepotra vivere in pace, se i conflitti di
diversa natura, che emergono come conseguenzasigtp, saranno resi piu acuti da una
situazione di disordine economico, di spiritualsoddisfazione e disperazione.

Questa esigenza, pero, non deve indurre a ralegtasforzi per il sostegno e l'aiuto ai Paesi
del Terzo Mondo, che soffrono spesso di condizibmsufficienza e di poverta assai piu
gravi®® Sara necessario uno sforzo straordinario per rtengille risorse, di cui il mondo nel
suo insieme non € privo, verso fini di crescitanesoica e di sviluppo comune, ridefinendo le
priorita e le scale di valori, in base alle qualiescidono le scelte economiche e politiche.
Ingenti risorse possono essere rese disponbitdisaimo degli enormi apparati militari,
costruiti per il conflitto tra Est e Ovest. Essérpono risultare ancora piul ingenti, se si rius

a stabilire affidabili procedure per la soluziore conflitti, alternative alla guerra, ed a
diffondere, quindi, il principio del controllo e keriduzione degli armamenti anche nei Paesi

del Terzo Mondo, adottando opportune misure cdhtono commercic®® Ma soprattutto sara
necessario abbandonare la mentalita che consigeraeii — persone e popoli — come un
fardello e come fastidiosi importuni, che pretermldhconsumare quanto altri han prodotto. |
poveri chiedono il diritto di partecipare al godimbe dei beni materiali e di mettere a frutto la
loro capacita di lavoro, creando cosi un mondogiuisto e per tutti pit prospero. L'elevazi
dei poveri &€ una grande occasione per la cresdtals) culturale ed anche economica
dell'intera umanita.

29. Lo sviluppo, infine, non deve essere intesanmodo esclusivamente economico, ma in
senso integralmente uma#d\on si tratta solo di elevare tutti i popoli aléllo di cui godonc
oggi i Paesi piu ricchi, ma di costruire nel laveadidale una vita piu degna, di far crescere
effettivamente la dignita e la creativita di ogimigola persona, la sua capacita di rispondere
alla propria vocazione e, dunque, all'appello i, essa contenuto. Al culmine dello
sviluppo sta l'esercizio del diritto-dovere di @ Dio, di conoscerlo e di vivere secondo tale
conoscenzé Nei regimi totalitari ed autoritari & stato podatl'estremo il principio del
primato della forza sulla ragione. L'uomo € staistietto a subire una concezione della realta
imposta con la forza, e non conseguita medianséoizo della propria ragione e I'esercizio
della propria liberta. Bisogna rovesciare quel @gio e riconoscere integralmeritdiritti

della coscienza umaniggata solo alla verita sia naturale che riveldtl.riconoscimento di
questi diritti consiste il fondamento primario djre ordinamento politico autenticamente
libero£ E importante riaffermare tale principio per vaotivi:

a) perché le antiche forme di totalitarismo e dicairismo non sono ancora del tutto
debellate, ed esiste anzi il rischio che riprendagore: cid solleita ad un rinnovato sforzo
collaborazione e di solidarieta tra tutti i Paesi;

b) perché nei Paesi sviluppati si fa a volte un'ssiva propaganda dei valori puramente
utilitaristici, con la sollecitazione sfrenata dagtinti e delle tendenze al godimento
immediato, la quale rende difficile il riconoscinterd il rispetto della gerarchia dei veri
valori dell'umana esistenza;

c¢) perché in alcuni Paesi emergono nuove formemtidmentalismo religioso che,
velatamente o anche apertamente, negano ai cittidedi diverse da quelle della
maggioranza il pieno esercizio dei loro dirittiitio religiosi, impediscono loro di entrare nel
dibattito culturale, restringono il diritto dellahi@sa a predicare il Vangelo e il diritto degli
uomini, che ascoltano tale predicazione, ad acedgled a convertirsi a Cristo. Nessun
autentico progresso e possibile senza il rispettmalturale ed originario diritto di conoscere
la verita e di vivere secondo essa. A questo diéitiegato, come suo esercizio ed
approfondimento, il diritto di scoprire e di acdegé liberamente Gesu Cristo, che ¢ il vero
bene delluomé*

IV - La proprieta privata e I'universale destinazione dei beni

30. NellaRerum novarunieone XllII affermava con forza e con vari argomecintro il
socialismo del suo tempo, il carattere naturalediféto di proprieta privat& Tale diritto,
fondamentale per I'autonomia e lo sviluppo deli®pea, € stato sempre difeso dalla Chiesa



fino ai nostri giorni. Parimenti, la Chiesa insegha la proprieta dei beni non & un diritto
assoluto, ma porta inscritti nella sua natura ditdiumano i propri limiti.

Mentre proclamava il diritto di proprieta privateRontefice affermava con pari chiarezza che
I'«uso» dei beni, affidato alla liberta, & suboadinalla loro originaria destinazione comune di
beni creati ed anche alla volonta di Gesu Crisamifastata nel Vangelo. Infatti scriveva: «I
fortunati dunque sono ammoniti ...: i ricchi debbaremare, pensando alle minacce di Gesu
Cristo ...; dell'uso dei loro beni dovranno un gmrendere rigorosissimo conto a Dio
giudice»; e, citando san Tommaso d'Aquino, aggivageMa se si domanda quale debba
essere l'uso di tali beni, la Chiesa ... non esiiapondere che a questo proposito 'uomo non
deve possedere i beni esterni come propri, ma comeni», perché «sopra le leggi e i giu
degli uomini sta la legge, il giudizio di Cristé5.

| successori di Leone XIlII hanno ripetuto la duplaffermazione: la necessita e, quindi, la
liceita della proprieta privata ed insieme i lingtie gravano su di es¥aAnche il Concilio
Vaticano Il ha riproposto la dottrina tradizionaten parole che meritano di essere riportate
esattamente: «L'uomo, usando di questi beni, densiderare le cose esteriori che
legittimamente possiede non solo come proprie, magcome comuni, nel senso che
possono giovare non unicamente a lui, ma ancheatugh. E poco oltre: «La proprieta privi
0 un qualche potere sui beni esterni assicuram@sawno una zona del tutto necessaria di
autonomia personale e familiare, e devono congisisrame un prolungamento della liberta
umana ... La stessa proprieta privata ha per susananche una funzione sociatbg si fondi
sulla legge della comune destinazione dei b&hba stessa dottrina ho ripreso prima nel
discorso alla Ill Conferenza dell'Episcopato latamoericano a Puebla, e poi nelle Encicliche
Laborem exercensSollicitudo rei sociali$®

31. Rileggendo tale insegnamento sul diritto dppieta e la destinazione comune dei beni in
rapporto al nostro tempo, si puo porre la domairda €origine dei beni che sostentano la
dell'uomo, soddisfano i suoi bisogni e sono oggedicsuoi diritti.

La prima origine di tutto cid che & bene ¢ I'atesso di Dio che ha creato la terra e 'uomo, ed
all'uomo ha dato la terra perché la domini col lsworo e ne goda i frutti (¢&n 1,2829). Dio

ha dato la terra a tutto il genere umano, perck& gsstenti tutti i suoi membri, senza
escludere né privilegiare nessuno. Elguiadice dell'universale destinazione dei benialel
terra. Questa, in ragione della sua stessa feconditaacitapli soddisfare i bisogni dell'uon

¢ il primo dono di Dio per il sostentamento della vitaana. Ora, la terra non dona i suoi f
senza una peculiare risposta dell'uomo al donaalidoe senza il lavoro: &€ mediante il
lavoro che I'uomo, usando la sua intelligenzasutaliberta, riesce a dominarla e ne fa la sua
degna dimora. In tal modo egli fa propria una pede#a terra, che appunto si € acquistata col
lavoro. E qui'origine della proprieta individualeE ovviamente egli ha anche la
responsabilita di non impedire che altri uon@hbiano la loro parte del dono di Dio, anzi ¢
cooperare con loro per dominare insieme tuttarta.te

Nella storia si ritrovano sempre questi due fattblévoro ela terra, al principio di ogni
societa umana; non sempre, pero, essi stannometlasima relazione tra loro. Un tenipo
naturale fecondita della terrappariva e di fatto era il principale fattore deltxxhezza,
mentre il lavoro era come l'aiuto ed il sostegntalli fecondita. Nel nostro tempo diventa
sempre piu rilevanti ruolo del lavoro umanogome fattore produttivo delle ricchezze
immateriali e materiali; diventa, inoltre, evidectame il lavoro di un uomo si intrecci

naturalmente con quello di altri uomini. Oggi plieanai lavorare & uavorare con gli altrie
unlavorare per gli altri: € un fare qualcosa per qualcuno. Il lavoro & tanidecondo e
produttivo, quanto piu l'uomo é capace di conosleepmtenzialita produttive della terra e di
leggere in profondita i bisogni dell'altro uomor geguale il lavoro € fatto.

32. Ma un'altra forma di proprieta esiste, in matare, nel nostro tempo e riveste
un'importanza non inferiore a quella della teéda:proprieta della conoscenza, della tecnis
del sapereSu questo tipo di proprieta si fonda la ricchezelfed\azioni industrializzate
molto pit che su quella delle risorse naturali.

Si & ora accennato al fatto dhemo lavora con gli altri uominipartecipando ad un «lavoro
sociale» che abbraccia cerchi progressivamentarppi. Chi produce un oggetto, lo fa in
genere, oltre che per I'uso personale, perchéalssano usarne dopo aver pagato il giusto
prezzo, stabilito di comune accordo mediante Urerdi trattativa. Ora, proprio la capacita di
conoscere tempestivamente i bisogni degli altriiadbenle combinazioni dei fattori produttivi
pit idonei a soddisfarli, &€ un'altra importantetéodi ricchezza nella societa moderna. Del
resto, molti beni non possono essere prodotti idaradleguato dall'opera di un solo indivic
ma richiedono la collaborazione di molti al medesiine. Organizzare un tale sforzo
produttivo, pianificare la sua durata nel tempacprare che esso corrisponda in modo
positivo ai bisogni che deve soddisfare, assumeéndohi necessari: €, anche questo, una
fonte di ricchezza nell'odierna societa. Cosi di@esempre piu evidente e determinahte
ruolo del lavoro umanadlisciplinato e creativo e — quale parte essentdidele lavoro —
delle capacita di iniziativa e di imprenditoriaif®

Un tale processo, che mette concretamente in lnae/erita sulla persona incessantemente
affermata dal cristianesimo, deve essere riguaiaiattenzione e favore. In effetti, la
principale risorsa dell'uomo insieme con la terfa@mo stesscE la sua intelligenza che fa
scoprire le potenzialita produttive della terra erlultiformi modalita con cui i bisogni umani
possono essere soddisfatti. E il suo disciplinatoro, in solidale collaborazione, che
consente la creazione chmunita di lavorsempre piu ampie ed affidabili per operare la
trasformazione dell'ambiente naturale e dello stassbiente umano. In questo processo sono
coinvolte importanti virtd, come la diligenza, &bbriosita, la prudenza nell'assumere i
ragionevoli rischi, I'affidabilita e la fedelta neipporti interpersonali, la fortezza
nell'esecuzione di decisioni difficili e dolorosea necessarie per il lavoro comune
dell'azienda e per far fronte agli eventuali roveéortuna.

La modernaconomia d'impreseomporta aspetti positivi, la cui radice ¢ la lthatella
persona, che si esprime in campo economico cort@tnaltri campi. L'economia, infatti, &
un settore della multiforme attivita umana, edsea come in ogni altro campo, vale il diritto
alla liberta, come il dovere di fare un uso respbile di essa. Ma & importante notare che ci
sono differenze specifiche tra queste tendenzea dedderna societa e quelle geksato ancl
recente. Se un tempo il fattore decisivo della pzézhe erda terra e piu tardil capitale,
inteso come massa di macchinari e di beni strurieatmi il fattore decisivo & sempre piu
l'uomo stessce cioe la sua capacita di conoscenza che vieluieénmediante il sapere
scientifico, la sua capacita di organizzazionedsddi, la sua capacita di intuire e soddisfare il
bisogno dell'altro.



33. Non si possono, tuttavia, non denunciare hried i problemi connessi con questo tipo di
processo. Di fatto, oggi molti uomini, forse lamggl@ maggioranza, non dispongono di
strumenti che consentono di entrare in modo effegd umanamente degno all'interno di un
sistema di impresa, nel quale il lavoro occupaposzione davvero centrale. Essi non hanno
la possibilita di acquisire le conoscenze di bake,permettono di esprimere la loro creativita
e di sviluppare le loro potenzialita, né di entnaedla rete di conoscenze ed
intercomunicazioni, che consentirebbe di vedereegz@ate ed utilizzate la loro qualita. Essi
insomma, se non proprio sfruttati, sono ampiamentarginati, e lo sviluppo economico si
svolge, per cosi dire, sopra la loro testa, quarmorestringe addirittura gli spazi gia angusti
delle loro antiche economie di sussistenza. Indapaesistere alla concorrenza di merci
prodotte in modi nuovi e ben rispondenti ai bispghie prima essi solevano fronteggiare con
forme organizzative tradizionali, allettati daljplsndore di un'opulenza ostentata, ma per loro
irraggiungibile e, al tempo stesso, stretti daBagssita, questi uomini affollano le citta del
Terzo Mondo, dove spesso sono culturalmente sitadisatrovano in situazioni di violenta
precarieta, senza possibilita di integrazione. #sl di fatto non si donosce dignita, e talora
cerca di eliminarli dalla storia mediante formett®ali controllo demografico, contrarie alla
dignita umana.

Molti altri uomini, pur non essendo del tutto eniaegi, vivono all'interno di ambienti in cui &
assolutamente priania la lotta per il necessario e vigono ancon@¢mle del capitalismo del
origini, nella «spietatezza» di una situazione rtve ha nulla da invidiare a quella dei
momenti pitl bui della prima fase di industrializoee. In altri casi & ancora la terra ad essere
I'elemento centrale del processo economico, e e@loe la coltivano, esclusi dalla sua
proprieta, sono ridotti in condizioni di semi-sévi* In questi casi si puo ancora oggi, come
al tempo delldRerum novarunparlare di uno sfruttamento inumano. Nonostantamndj
mutamenti avvenuti nelle societa piu avanzateaterize umane del capitalismo, col
conseguente dominio delle cose sugli uomini, satt@altro che scomparse; anzi, per i poveri
alla mancanza di beni materiali si € aggiunta quidll sapere e della conoscenza, che
impedisce loro di uscire dallo stato di umiliantéé®srdinazione.

Purtroppo, la grande maggioranza degli abitantifdeto Mondo vive ancora in simili
condizioni. Sarebbe, pero, errato intendere qudstado in un senso soltanto geografico. In
alcune regioni ed in alcuni settori sociali di essao stati attivati processi di sviluppo
incentrati non tanto sulla valorizzazione dell®rse materiali, quanto su quella della «risorsa
umana».

In anni non lontani & stato sostenuto che lo spitugipendesse dall'isolamento dei Paesi piu
poveri dal mercato mondiale e dalla loro fiducileneole proprie forze. L'esperienza recente
ha dimostrato che i Paesi che si sono esclusi hemmosciuto stagnazione e regresso, mentre
hanno conosciuto lo sviluppo i Paesi che sonoitiist entrare nella generale
interconnessione delle attivita economiche a lovéiternazionale. Sembra, dunque, che il
maggior problema sia quello di ottenere un equessal mercato internazionale, fondato
non sul principio unilaterale dello sfruttamentdi@@sorse naturali, ma sulla valorizzazione
delle risorse uman@.

Aspetti tipici del Terzo Mondo, pero, emergono anoki Paesi sviluppati, dove l'incessante
trasformazione dei modi di produrre e di consunsaeduta certe conoscenze gia acquisite e
professionalita consolidate, esigendo un contifioizs di riqualificazione e di
aggiornamento. Coloro che non riescono a teneasgo con i tempi possono facilmente
essere emarginati; insieme con essi lo sono glaahz giovani incapaci di ben inserirsi nella
vita sociale e, in genere, i soggetti pitl debdliomsiddetto Quarto Mondo. Anche la

situazione della donna in queste condizioni éaltrit’ che facile.

34. Sembra che, tanto a livello delle singole Naizimanto a quello dei rapporti
internazionalijl libero mercatosia lo strumento piu efficace per collocare lenssce
rispondere efficacemente ai bisogni. Cio, tuttavade solo per quei bisogni che sono
«solvibili», che dispongono di un potere d'acquistper quelle risorse che sono «vendibili»,
in grado di ottenere un prezzo adeguato. Ma egistamerosi bisogni umani che non hanno
accesso al mercato. E stretto dovere di giustidiaverita impedire che i bisogni umani
fondamentali rimangano insoddisfatti e che gli utirohe ne sono oppressi periscano. E,
inoltre, necessario che questi uomini bisognosicsaiutati ad acquisire le conoscenze, ad
entrare nel circolo delle interconnessioni, a pplre le loro attitudini per valorizzare al
meglio capacita e risorse. Prima ancora della éodillo scambio degli equivalenti e delle
forme di giustizia, che le son proprie, esistequalcosa che & dovuto all'uomo perché é ut
in forza della sua eminente dignita. Questalcosadovuto comporta inseparabilmente la
possibilita di sopravvivere e di dare un contribatiivo al bene comune dell'umanita.

Nei contesti di Terzo Mondo conservano la lorodi&i (in certi casi € ancora un traguardo da
raggiungere) proprio quegli obiettivi indicati daRerum novarunper evitare la riduzione ¢
lavoro dell'uomo e dell'uomo stesso al livello datsemplice merce: il salario sufficiente per
la vita della famiglia; le assicurazioni socialr fie¢ vecchiaia e la disoccupazione; la tutela
adeguata delle condizioni di lavoro.

35. Si apre qui un grande e fecorm@anpo di impegno e di lottagl nome della giustizia, pe
sindacati e per le altre organizzazioni dei lavaniathe ne difendono i diritti e ne tutelano la
soggettivita, svolgendo al tempo stesso una fuezéssenziale di carattere culturale, per farli
partecipare in modo piu pieno e degno alla vitéadghzione ed aiutarli lungo il cammino
dello sviluppo.

In questo senso si puod giustamente parlare didottéro un sistema economico, inteso come
metodo che assicura l'assoluta prevalenza deldapitel possesso degli strumenti di
produzione e della terra rispetto alla libera stijgg del lavoro dell'uomé? A questa lotta
contro un tale sistema non si pone, come modekoreltivo, il sistema socialista, che di fatto
risulta essere un capitalismo di stato, masoweta del lavoro libero, dell'impresa e della
partecipazioneEssa non si oppone al mercato, ma chiede che p@taopamente controllato
dalle forze sociali e dallo Stato, in modo da gtrama soddisfazione delle esigenze
fondamentali di tutta la societa.

La Chiesa riconosce la giudtanzione del profittocome indicatore del buon andamento
dell'azienda: quando un‘azienda produce profitéosignifica che i fattori produttivi sono st
adeguatamente impiegati ed i corrispettivi bisagnani debitamente soddisfatti. Tuttavia, il
profitto non & l'unico indice delle condizioni daflienda. E possibile che i conti economici
siano in ordine ed insieme che gli uomini, cheitastono il patrimonio piu prezioso
dell'azienda, siano umiliati e offesi nella lorguita. Oltre ad essere moralmente
inammissibile, cido non pud non avere in prospettiflassi negativi anche per I'efficienza
economica dell'azienda. Scopo dell'impresa, infatth € semplicemente la produzione del
profitto, bensi I'esistenza stessa dell'impresaeammunita di uominche, in diverso modo,
perseguono il soddisfacimento dei loro fondameiiabbgni e costituiscono un particolare



gruppo al servizio dell'intera societa. Il profiggain regolatore della vita dell'azienda, ma non
e l'unico; ad esso va aggiunta la considerazioadtrilfattori umani e moraliche, a lungo
periodo, sono almeno egualmente essenziali petadalellimpresa.

Si e visto come € inaccettabile I'affermazionelelgconfitta del cosidetto «socialismo real
lasci il capitalismo come unico modello di orgamizione economica. Occorre rompere le
barriere e i monopoli che lasciano tanti popolnairgini dello sviluppo, assicurare a tutti —
individui e Nazioni — le condizioni di base, chensentano di partecipare allo sviluppo. Tale
obiettivo richiede sforzi programmati e responsatalparte di tutta la comunita
internazionale. Occorre che le Nazioni piu forpiano offrire a quelle piu deboli occasioni
di inserimento nella vita internazionale, e chellgyau deboli sappiano cogliere tali
occasioni, facendo gli sforzi e i sacrifici necegssssicurando la stabilita del quadro politico
ed economico, la certezza di prospettive per ilfutla crescita delle capacita dei propri
lavoratori, la formazione di imprenditori efficiét consapevoli delle loro responsabifita.

Al presente sugli skzi positivi che sono compiuti in proposito gravproblema, in gran par
ancora irrisolto, del debito estero dei Paesi piepi. E certamente giusto il principio che i
debiti debbano essere pagati; non € lecito, peiédere o pretendere un pagamento, quando
guesto verrebbe ad imporre di fatto scelte politii da spingere alla fame e alla
disperazione intere popolazioni. Non si pud preteadhe i debiti contratti siano pagati con
insopportabili sacrifici. In questi casi € necessar come, del resto, sta in parte avvenendo
— trovare modalita di alleggerimento, di dilaziamanche di estinzione del debito,
compatibili col fondamentale diritto dei popoli@aBussistenza ed al progresso.

36. Conviene ora rivolgere I'attenzione agli speigifroblemi ed alle minacce, che insorgono
all'interno delle economie piu avanzate e sono ess® con le loro peculiari caratteristiche.
Nelle precedenti fasi dello sviluppo, l'uomo é sesnpssuto sotto il peso della necessita: i
suoi bisogni erano pochi, fissati in qualche moi@onglle strutture oggettive della sua
costituzione corporea, e l'attivita economica efentata a soddisfarli. E chiaro che oggi il
problema non € solo di offrirgli una quantita dnbsufficienti, ma & quello di rispondere ad
unadomanda di qualitaqualita delle merci da produrre e da consumardijtgutei servizi di
cui usufruire; qualita dell'ambiente e della vitagenerale.

La domanda di un'esistenza qualitativamente pidistatente e piu ricca & in sé cosa
legittima ma non si possono non sottolineare le nuove resswlita ed i pericoli connessi ¢
guesta fase storica. Nel modo in cui insorgonon® stefiniti i nuovi bisogni, € sempre
operante una concezione pit 0 meno adeguata ded'eadel suo vero bene: attraverso le
scelte di produzione e di consumo si manifestad@terminata cultura, come concezione
globale della vita. E qui che soriiéenomeno del consumismriadividuando nuovi bisogni e
nuove modalita per il loro soddisfacimento, & nsasge lasciarsi guidare da unimmagine
integrale dell'uomo, che rispetti tutte le dimensibel suo essere e subordini quelle mater
istintive a quelle interiori e spirituali. Al comtrio, rivolgendosi direttamente ai suoi istinti e
prescindendo in diverso modo dalla sua realta patsa@osciente e libera, si possono creare
abitudini di consume stili di vita oggettivamente illeciti e spesso dannosi per lasalizte
fisica e spirituale. Il sistema economico non pedsial suo interno criteri che consentano di
distinguere correttamente le forme nuove e pitatéedi soddisfacimento dei bisogni umani
dai nuovi bisogni indotti, che ostacolano la forioae di una matura personalita. E, percio,
necessaria ed urgente wgrande opera educativa e culturala,quale comprenda
I'educazione dei consumatori ad un uso responsadlillero potere di scelta, la formazione di

un alto senso di responsabilita nei produttoroprattutto, nei professionisti delle
comunicazioni di massa, oltre che il necessariruento delle pubbliche Autorita.

Un esempio vistoso di consumo artificiale, contralia salute e alla dignita dell'uomo e ce
non facile a controllare, & quello della drogasua diffusione € indice di una grave
disfunzione del sistema sociale e sottintende assa'una «lettura» materialistica e, in un
certo senso, distruttiva dei bisogni umani. Cosgilpacita innovativa dell'economia libera
finisce con l'attuarsi in modo unilaterale ed irqago. La droga come anche la pornograf
altre forme di consumismo, sfruttando la fragitigi deboli, tentano di riempire il vuoto
spirituale che si & venuto a creare.

Non e male desiderare di viver meglio, ma & sbtgl@stile di vita che si presume esser
migliore, quando € orientato all'avere e non @ées e vuole avere di piu non per essere di
pill, ma per consumare l'esistenza in un godiménéod se stessé.E necessario, percio,
adoperarsi per costruire stili di vita, nei qualricerca del vero, del bello e del buono e la
comunione con gli altri uomini per una crescita comsiano gli elementi che determinano le
scelte dei consumi, dei risparmi e degli investithén proposito, non posso ricordare solo il
dovere della carita, cioe il dovere di sovveniremoprio «superfluo» e, talvolta, anche col
proprio «necessario» per dare cio che ¢ indispdesalta vita del povero. Alludo al fatto che
anche la scelta di investire in un luogo piuttagie in un altro, in un settore produttivo
piuttosto che in un altro, & sempre wealta morale e culturalé®oste certe condizioni
economiche e di stabilita politica assolutamentgreascindibili, la decisione di investire, cioe
di offrire ad un popolo 'occasione di valorizzéneroprio lavoro, € anche determinata da un
atteggiamento di simpatia e dalla fiducia nellaRidenza, che rivelano la qualita umana di
colui che decide.

37. Del pari preoccupante, accanto al problemaaledumismo e con esso strettamente
connessa, € lguestione ecologicd.'uomo, preso dal desiderio di avere e di godateche d
essere e di crescere, consuma in maniera eccesgisardinata le risorse della terra e la sua
stessa vita. Alla radice dell'insensata distruzideléambiente naturale c'é un errore
antropologico, purtroppo diffuso nel nostro tempaomo, che scopre la sua capacita di
trasformare e, in un certo senso, di creare il mara proprio lavoro, dimentica che questo si
svolge sempre sulla base della prima originaricadimme delle cose da parte di Dio. Egli
pensa di poter disporre arbitrariamente della tagaoggettandola senza riserve alla sua
volonta, come se essa non avesse una propria fairaaa destinazione anteriore datale da
Dio, che I'uomo puo, si, sviluppare, ma non deadite. Invece di svolgere il suo ruolo di
collaboratore di Dio nell'opera della creaziongio si sostituisce a Dio e cosi finisce col
provocare la ribellione della natura, piuttostarineggiata che governata daZfui.

Si avverte in cio, prima di tutto, una poverta csptenita dello sgardo dell'uomo, animato «
desiderio di possedere le cose anziché di rifeaitteverita, e privo di quell'atteggiamento
disinteressato, gratuito, estetico che nasce daljwore per I'essere e per la bellezza, il qui
leggere nelle cose visibili il messaggio del Divisibile che le ha create. Al riguardo,
l'umanita di oggi deve essere conscia dei suoirileveompiti verso le generazioni future.

38. Oltre all'irrazionale distruzione dell'ambientgurale & qui da ricordare quella, ancor piu
grave, deltmbiente uman@ cui peraltro si € lontani dal prestare la neésattenzione.



Mentre ci si preoccupa giustamente, anche se matw del necessario, di preservare gli
«habitat» naturali delle diverse specie animaliangiate di estinzione, perché ci si rende
conto che ciascuna di esse apporta un particatereilouto all'equilibrio generale della terra,

ci si impegna troppo poco psalvaguardare le condizioni morali di un'autentieacologia
umana»Non solo la terra € stata data da Bikuomo, che deve usarla rispettando l'intenz
originaria di bene, secondo la quale gli € stateatlp ma I'uomo & donato a se stesso da Dio e
deve, percio, rispettare la struttura naturale eatapdi cui € stato dotato. Sono da
menzionare, in questo contesto, i gravi problerfiadaoderna urbanizzazione, la necessita di
un urbanesimo preoccupato della vita delle persmmee anche la debita attenzione ad
un'«ecologia sociale» del lavoro.

L'uomo riceve da Dio la sua essenziale dignitareessa la capacita di trascendere ogni
ordinamento della societa verso la verita ed ibé&mgli, tuttavia, & anche condizionato dalla
struttura sociale in cui vive, dall'educazione viga e dall'ambiente. Questi elementi possono
facilitare oppure ostacolare il suo vivere secovetita. Le decisioni, grazie alle quali si
costituisce un ambiente umano, possono crearefigecstrutture di peccato, impedendo la
piena realizzazione di coloro che da esse sonamarite oppressi. Demolire tali strutture e
sostituirle con piu autentiche forme di convivegzan compito che esige coraggio e
pazienza?

39. La prima e fondamentale struttura a favore«adblogia umanaxla famiglia,in seno

alla quale l'uomo riceve le prime e determinangioni intorno alla verita ed al bene,
apprende che cosa vuol dire amare ed essere amatndi, che cosa vuol dire in concreto
essere una persona. Si intendelgdamiglia fondata sul matrimonidn cui il dono reciproco

di sé da parte dell'uomo e della donna crea uneatéi vita nel quale il bambino pud
nascere e sviluppare le sue potenzialita, divertamsapevole della sua dita e prepararsi ¢
affrontare il suo unico ed irripetibile destino.eSpo accade, invece, che 'uomo € scoraggiato
dal realizzare le condizioni autentiche della rihrpione umana, ed € indotto a considerare se
stesso e la propria vita come un insieme di seosada sperimentare anziché come un'opera
da compiere. Di qui nasce una mancanza di libéda rinunciare allimpegno di legarsi
stabilmente con un'altra persona e di generaréglieioppure induce a considerare costoro
come una delle tante «cose» che é possibile aveoe avere, secondo i propri gusti, e che
entrano in concorrenza con altre possibilita.

Occorre tornare a considerare la famiglia consauiituario della vitaEssa, infatti, & sacra: €
luogo in cui la vita, dono di Dio, puo essere adtgmente accolta e protetta contro i
molteplici attacchi a cui € esposta, e puo svilugpipgecondo le esigenze di un'autentica
crescita umana. Contro la cosiddetta cultura aetige, la famiglia costituisce la sede della
cultura della vita.

L'ingegno dell'uomo sembra orientarsi, in questoa, piu a limitare, sopprimere o annull
le fonti della vita ricorrendo perfino all'aborfmyrtroppo cosi diffuso nel mondo, che a
difendere e ad aprire le possibilita della vitassée Nell'Enciclic&ollicitudo rei socialisono
state denunciate le campagne sistematiche contatddita, che, in base ad una concezione
distorta del problema demografico e in un climaasoluta mancanza di rispetto per la
liberta di decisione delle persone interessatesotmpongono non di rado «a intolleranti
pressioni ... per piegarle a questa forma nuowppgiessione#® Si tratta di politiche che con
nuove tecniche estendono il loro raggio di azione &d arrivare, come in una «guerra

chimica», ad avvelenare la vita di milioni di essenani indifesi.

Queste critiche sono rivolte non tanto contro @tesha economico, quanto contro un sistema
etico-culturale. L'economia, infatti, &€ solo uneisp ed una dimensione della complessa
attivita umana. Se essa € assolutizzata, se lagmt ed il consumo delle merci finiscono
con l'occupare il centro della vita sociale e diaeo I'unico valore della societa, non
subordinato ad alcun altro, la causa va ricercatasolo e non tanto nel sistema economico
stesso, quanto nel fatto che l'intero sistema sudimirale, ignorando la dimensione etica e
religiosa, si & indebolito e ormai si limita soltagroduzione dei beni e dei servizi.

Tutto cio si puo riassumere affermando anaa volta che la liberta economica & soltan
elemento della liberta umana. Quando quella sigendonoma, quando cioe I'uomo é visto
pit come un produttore o un consumatore di benicoinee un soggetto che produce e
consuma per vivere, allora perde la sua necessdaigione con la persona umana e finisce
con l'alienarla ed opprimerfa.

40. E compito dello Stato provvedere alla difesélatutela di quei beni collettivi, come
I'ambiente naturale e I'ambiente umano, la cuiagalardia non pud essere assicurata dai
semplici meccanismi di mercato. Come ai tempi @elchio capitalismo lo Stato aveva il
dovere di difendere i diritti fondamentali del lawpcosi ora col nuovo capitalismo esso e
l'intera societa hanno il doveredifendere i beni colletticthe, tra I'altro, costituiscono la
cornice al cui interno soltanto & possibile pescimo conseguire legittimamente i suoi fini
individuali.

Si ritrova qui un nuovo limite del mercato: ci sdrisogni collettivi e qualitativi che non
possono essere soddisfatti mediante i suoi mecograssono esigenze umane importanti
sfuggono alla sua logica; ci sono dei beni chéaise alla loro natura, non si possono e non si
debbono vendere e comprare. Certo, i meccanismediato offrono sicuri vantaggi: aiutano,
tra I'altro, ad utilizzare meglio le risorse; famono lo scambio dei prodotti e, soprattutto,
pongono al centro la volonta e le preferenze gedtaona che nel contratto si incontrano con
quelle di un'altra persona. Tuttavia, essi comperibrischio di un'«idolatria» del mercato,

che ignora l'esistenza dei beni che, per loro aatwn sono né possono essere semplici merci.

41. I marxismo ha criticato le societa borghegiitistiche, rimproverando loro la
mercificazione e l'alienazione dell'esistenza um@eatamente, questo rimprovero € basa
una concezione errata ed inadeguata dell'alienazabre la fa derivare solo dalla sfera dei
rapporti di produzione e di proprieta, cioé assagonée un fondamento materialistico e, per di
piu, negando la legittimita e la positivita deldazioni di mercato anche nell'ambito che &
proprio. Si finisce cosi con l'affermare che solana societa di tipo collettivistico potrebbe
essere eliminata I'alienazione. Ora, I'esperietarica dei Paesi socialisti ha tristemente
dimostrato che il collettivismo non sopprime I'akgione, ma piuttosto I'accresce,
aggiungendovi la penuria delle cose necessatiieefficienza economica.

L'esperienza storica dell'Occidente, da partedin@gstra che, se I'analisi e la fondazione
marxista dell'alienazione sono false, tuttaviadiezione con la perdita del senso autentico
dell'esistenza & un fatto reale anche nelle socmt@lentali. Essa si verifica nel consumo,
guando I'uomo & implicato in una rete di false gesficiali soddisfazioni, anziché essere



aiutato a fare l'autentica e concreta esperientta slea personalita. Essa si verifica anche nel
lavoro, quando € organizzato in modo tale da «mmazsare» soltanto i suoi frutti e provent
non ci si preoccupa che il lavoratore, medianpeaprio lavoro, si realizzi di pit o di meno
come uomo, a seconda che cresca la sua partecipamian'autentica comunita solidale,
oppure cresca il suo isolamento in un complesselarioni di esasperata competitivita e di
reciproca estraniazione, nel quale egli € considesalo come un mezzo, e non come un fine.

E necessario ricondurre il concetto di alienazialiee visione cristiana, ravvisando in esso
I'inversione tra i mezzi e i fini: quando non ricsee il valore e la grandezza della persona in
se stesso e nell'altro, I'uomo di fatto si privliadgossibilita di fruire della propria umanita e

di entrare in quella relazione di solidarieta eatihunione con gli altri uomini per cui Dio lo

ha creato. E, infatti, mediante il libero dono éliche I'uomo diventa autenticamente se
stess@t e questo dono é reso possibile dall'essenziafgagita di trascendenza» della pers
umana. L'uomo non puod donare se stesso ad un fwaegdd umano della realta, ad un ideale
astratto o a false utopie. Egli, in quanto perspoa,donare se stesso ad un'altra persona o ad
altre persone e, infine, a Dio, che & l'autoresdel essere ed & I'unico che pud pienamente
accogliere il suo don®.E alienato I'uomo che rifiuta di trascendere sss e di vivere
I'esperienza del dono di sé e della formazioneniuientica comunita umana, orientata al suo
destino ultimo che & Dio. E alienata la societ3 oledle sue forme di organizzazione sociale,
di produzione e di consumo, rende piu difficiledalizzazione di questo dono ed il costituirsi
di questa solidarieta interumana.

Nella societa occidentale € stato superato lotafnénto, almeno nelle forme analizzate e
descritte da Carlo Marx. Non é stata superatacem&lienazione nelle varie forme di
sfruttamento, quando gli uomini si strumentalizzaizendevolmente e, nel soddisfacimento
sempre piu raffinato dei loro bisogni particolagexondari, diventano sordi a quelli principali
ed autentici, che devono regolare anche le modiilgaddisfacimento degli altri bisogfHi.
L'uomo che si preoccupa solo o prevalentement&adeie e del godimento, non piu capac
dominare i suoi istinti e lsue passioni e di subordinarle mediante I'obbediafia verita, no
puo essere liberdpbbedienza alla verita su Dio e sull'uomda condizione prima della
liberta, consentendogli di ordinare i propri bispgpropri desideri e le modalita del loro
soddisfacimento secondo una giusta gerarchia, dorabe il possesso delle cose sia per |
mezzo di crescita. Un ostacolo a tale crescitayaemire dalla manipolazione operata da quei
mezzi di comunicazione di massa che impongono)aéorza di una ben orchestrata
insistenza, mode e movimenti di opinione, senzasapossibile sottoporre a una disamina
critica le premesse su cui essi si fondano.

42. Ritornando ora alla domanda iniziale, si pusddire che, dopo il fallimento del
comunismo, il sistema sociale vincente sia il Gigitno, e che verso di esso vadano
indirizzati gli sforzi dei Paesi che cercano dostruire la loro economia e la loro societa? E
forse questo il modello che bisogna proporre asPd& Terzo Mondo, che cercano la via del
Vero progresso economico e civile?

La risposta € ovviamente complessa. Se con «dapii@b si indica un sistema economico
riconosce il ruolo fondamentale e positivo dell'negr, del mercato, della proprieta privata e
della conseguente responsabilita per i mezzi diymrimne, della libera creativita umana nel
settore dell'economia, la risposta & certamentiéiymsanche se forse sarebbe pitl appropriato
parlare di «economia d'impresa», o di «economiaalcato», o semplicemente di «xeconomia
libera». Ma se con «capitalismo» si intende uresistin cui la liberta nel settore

dell'economia non € inquadrata in un solido coatgatridico che la metta al servizio della
libertd umana integrale e la consideri come untiquéaire dimensione di questa liberta, il cui
centro é etico e religioso, allora la risposta @stenente negativa.

La soluzione marxista € fallita, ma permangononmahdo fenomeni di emarginazione e di
sfruttamento, specialmente nel Terzo Mondo, nofiehémeni di alienazione umana,
specialmente nei Paesi piu avanzati, contro i cuiddiva con fermezza la voce della Chiesa.
Tante moltitudini vivono tuttora in condizioni diande miseria materiale e morale. Il crollo
del sistema comunista in tanti Paesi elimina centostacto nell'affrontare in modo adeguz
e realistico questi problemi, ma non basta a r&@lvC'e anzi il rischio che si diffonda
un'ideologia radicale di tipo capitalistico, la tpugfiuta perfino di prenderli in
considerazione, ritenendopriori condannato all'insuccesso ogni tentativo di atadin e ne
affida fideisticamente la soluzione al libero spihw delle forze di mercato.

43. La Chiesa non ha modelli da proporre. | modedii e veramente efficaci possono solo
nascere nel quadro dellevdise situazioni storiche, grazie allo sforzo di fuesponsabili ch
affrontino i problemi concreti in tutti i loro asgiesociali, economici, politici e culturali che si
intrecciano tra loré* A tale impegno la Chiesa offre, conelispensabile orientamento
ideale,la propria dottrina sociale, che — come si € dettoiconosce la positivita del merce
e dell'impresa, ma indica, nello stesso tempoet@ssita che questi siano orientati verso il
bene comune. Essa riconosce anche la legittimgh sferzi dei lavoratori per conseguire il
pieno rispetto della loro dignita e spazi maggimartecipazione nella vita dell'azienda, di
modo che, pur lavorando insieme con altri e sattdidezione di altri, possano, in un certo
senso, «lavorare in proprig»esercitando la loro intelligenza e liberta.

L'integrale sviluppo della persona umana nel lavano contraddice, ma piuttosto favorisce la
maggiore produttivita ed efficacia del lavoro stessiche se cio pud indebolire assetti di
potere consolidati. L'azienda non pu0 esser cora@meolo come una «societa di capitali»;
essa, al tempo stesso, € una «societa di persdiras#,entrano a far parte in modo diverso e
con specifiche responsabilita sia coloro che faoi® | capitale necessario per la sua atti

sia coloro che vi collaborano col loro lavoro. Benseguire questi fini € ancora necessario un
grande movimento associato dei lavoratdrgui obiettivo e la liberazione e la promozione
integrale della persona.

Alla luce delle «cose nuove» di oggi € stato dléttapporto tra la proprieta individuale, o
privata, e la destinazione universale dei biL'uomo realizza se stesso per mezzo della sua
intelligenza e della sua liberta e, nel fare quesdsume come oggetto e come strumento le
cose del mondo e di esse si appropria. In questagive sta il fondamento del diritto
all'iniziativa e alla proprieta individuale. Medtaril suo lavoro I'uomo s'impegna non solo
se stesso, ma ancper gli altri econ gli altri: ciascuno collabora al lavoro ed al bene altrui.
L'uomo lavora per sovvenire ai bisogni della susidgia, della comunita di cui fa parte, della
Nazione e, in definitiva, dell'umanita tutaEgli, inoltre, collabora al lavoro degli altri, €h
operano nella stessa azienda, nonché al lavorfomfgtiori o al consumo dei clienti, in una
catena di solidarieta che si estende progressivi@miea proprieta dei mezzi di produzione sia
in campo industriale che agricolo € giusta e legét se serve ad un lavoro utile; diventa,
invece, illegittima, quando non viene valorizzatseove ad impedire il lavoro di altri, per
ottenere un guadagno che non nasce dall'espargiyede del lavoro e della ricchezza
sociale, ma piuttosto dalla loro compressione;ilfiedito sfruttamento, dalla speculazione e
dalla rottura della solidarieta nel mondo del la/#rUna tale proprieta non ha nessuna



giustificazione e costituisce un abuso al cospitidio e degli uomini.

L'obbligo di guadagnare il pane col sudore deltgppr fronte suppone, al tempo stesso, un
diritto. Una societa in cui questo diritto sia eisiticamente negato, in cui le misure di
politica economica non consentano ai lavoratoradgiungere livelli soddisfacenti di
occupazione, non pud conseguire né la sua legitoma etica né la pace sociéieCome la
persona realizza pienamente se stessa nel libemdisé, cosi la proprieta si giustifica
moralmente nel creare, nei modi e nei tempi dowagtiasioni di lavoro e crescita umana per
tutti.

V - Stato e Cultura

44. Leone XlII non ignorava che una saearia dello Stat@ necessaria per assicurare il
normale sviluppo delle attivita umane: di quelleiggali e di quelle materiali, che sono
entrambe indispensabf#i.Per questo, in un passo déRarum novarunegli presenta
I'organizzazione della societa secondo i tre petetegislativo, esecutivo e giudiziario —, e
cio in quel tempo costituiva una novita nell'insagrento della Chiesd.Tale ordinamento
riflette una visione realistica della natura sceidéll'uomo, la quale esige una legislazione
adeguata a proteggere la liberta di tutti. A taéfé preferibile che ogni potere sia bilanciat
altri poteri e da altre sfere di competenza, chaamtengano nel suo giusto limite. E, questo,
il principio dello «Stato di diritto», nel qualesevrana la legge, e non la volonta arbitraria
degli uomini.

A questa concezione si € opposto nel tempo modEtoialitarismo, il quale, nella forma
marxista-leninista, ritiene che alcuni uomini, inttv di una piu profonda conoscenza delle
leggi di sviluppo della societa, o per una particelcollocazione di classe o per un contatto
con le sorgenti piu profonde della coscienza dbltsono esenti dall'errore e possono,
quindi, arrogarsi I'esercizio di un potere assolM aggiunto che il totalitarismo nasce dalla
negazione della verita in senso oggettivo: se s@ieeuna verita trascendente, obbedend:
guale I'uomo acquista la sua piena identita, ahoresiste nessun principio sicuro che
garantisca giusti rapporti tra gli uomini. Il loirteresse di classe, di gruppo, di Nazione li
oppone inevitabilmente gli uni agli altri. Se nomisonosce la verita trascendente, allora
trionfa la forza del potere, e ciascuno tendelazdire fino in fondo i mezzi di cui dispone |
imporre il proprio interesse o la propria opiniosenza riguardo ai diritti dell'altro. Allora
l'uomo viene rispettato solo nella misura in cpiogsibile strumentalizzarlo per
un'affermazione egoistica. La radice del modermalitarismo, dunque, € da individuare nella
negazione della trascendente dignita della persorama, immagine visibile del Dio invisib
e, proprio per questo, per sua natura stessa, tsogljeliritti che nessuno puo violare: né
I'individuo, né il gruppo, né la classe, né la daei o lo Stato. Non puo farlo nemmeno la
maggioranza di un corpo sociale, ponendosi coatroihoranza, emarginandola,
opprimendola, sfruttandola o tentando di annieafarl

45. La cultura e la prassi del totalitarismo contgoo anche la negazione della Chiesa. Lo
Stato, oppure il partito, che ritiene di poter izzdre nella storia il bene assoluto e si erge
sopra di tutti i valori, non pud tollerare che aféermato urcriterio oggettivo del bene e del
maleoltre la volonta dei governanti, il quale, in detérate circostanze, puo servire a

giudicare il loro comportamento. Cio spiega pelithétalitarismo cerca di distruggere la
Chiesa o, almeno, di assoggettarla, facendola stitordel proprio apparato ideologi®o.

Lo Stab totalitario, inoltre, tende ad assorbire in &ss0 la Nazione, la societa, la famigli
comunita religiose e le stesse persone. Difendengdmpria liberta, la Chiesa difende la
persona, che deve obbedire a Dio piuttosto cheuagtini (cfAt5,29), la famiglia, le diverse
organizzazioni sociali e le Nazioni, realta tutbe godono di una propria sfera di autonomia e
di sovranita.

46. La Chiesa apprezza il sistema della democram@guanto assicura la partecipazione dei
cittadini alle sceltgolitiche e garantisce ai governati la possib#igdi eleggere e controlle
i propri governanti, sia di sostituirli in modo g, ove cio risulti opportuné Essa,
pertanto, non puo favorire la formazione di gruglipigenti ristretti, i quali per interessi
particolari o per fini ideologici usurpano il potedello Stato.

Un'autentica democrazia € possibile solo in untoStediritto e sulla base di una retta
concezione della persona umana. Essa esige chgfihino le condizioni necessarie per la
promozione sia delle singole persone medianted&zlane e la formazione ai veri ideali, sia
della «soggettivita» della societa mediante lazicee di strutture di partecipazione e di
corresponsabilita. Oggi si tende ad affermare ‘@gmosticismo ed il relativismo scettico sc
la filosofia e I'atteggiamento fondamentale rispentdalle forme politiche democratiche, e
che quanti son convinti di conoscere la veritadstiacono con fermezza ad essa non sono
affidabili dal punto di vista democratico, percl@nraccettano che la verita sia determinata
dalla maggioranza o sia variabile a seconda dersiiequilibri politici. A questo proposito,
bisogna osservare che, se non esiste nessunaulénita la quale guida ed orienta I'azione
politica, allora le idee e le convinzioni possossear facilmente strumentalizzate per fini di
potere. Una democrazia senza valori si converiérfante in un totalitarismo aperto oppure
subdolo, come dimostra la storia.

Né la Chiesa chiude gli occhi davanti al pericabfdnatismo, o fondamentalismo, di quanti,
in nome di un'ideologia che si pretende scientificaligiosa, ritengono di poter imporre agli
altri uomini la loro concezione della verita e Hehe. Non ¢ di questo tipe verita cristiana.
Non essendo ideologica, la fede cristiana non pmnesdi imprigionare in un rigido schema la
cangiante realta socio-politica e riconosce chétéadell'uomo si realizza nella storia in
condizioni diverse e non perfette. La Chiesa, péotaiaffermando costantemente la
trascendente dignita della persona, ha come sundmétrispetto della libert2

Ma la liberta & pienamente valorizzata soltantdatalettazione della verita: in un mondo
senza verita la liberta perde la sua consistenaagmo € esposto alla violenza delle passioni
ed a condizionamenti aperti od occulti. Il crisbanve la liberta (ciGv 8,31-32) e la serve
proponendo continuamente, secondo la natura maséodella sua vocazione, la verita che
conosciuto. Nel dialogo con gli altri uomini eglitento ad ogni frammento di verita che
incontri nell'esperienza di vita e nella culturasiagoli e delle Nazioni, non rinuncera ad
affermare tutto cio che gli hanno fatto conoscarsua fede ed il corretto esercizio della
ragione®

47. Dopo il crollo del totalitarismo comunista enaldlti altri regimi totalitari e «di sicurezza



nazionale», si assiste oggi al prevalere, non seoizzasti, dell'ideale democratico,
unitamente ad una viva attenzione e preoccupapenediritti umani. Ma proprio per questo
€ necessario che i popoli che stanno riformandooi drdinamenti diano alla democrazia un
autentico e solido fondamento mediante I'espligitonoscimento di questi diritt. Tra i
principali sono da ricordare: il diritto alla vitdi cui € parte integrante il diritto a crescere
sotto il cuore della madre dopo essere stati géngdiritto a vivere in una famiglia unita e
un ambiente morale, favorevole allo sviluppo dphapria personalita; il diritto a maturare la
propria intelligenza e la propria liberta nellagrica e nella conoscenza della verita; il diritto a
partecipare al lavoro per valorizzare i beni dadlaa ed a ricavare da esso il sostentamento
proprio edei propri cari; il diritto a fondare liberamenteaufamiglia ed a accogliere e educ

i figli, esercitando responsabilmente la proprisss@lita. Fonte e sintesi di questi diritti &, in
un certo senso, la liberta religiosa, intesa comigala viverenella verita della propria fede
in conformita alla trascendente dignita della pipersond?

Anche nei Paesi dove vigono forme di governo deat@m non sempre questi diritti sono del
tutto rispettati. Né ci si riferisce soltanto adicandalo dell'aborto, ma anche a diversi aspe
una crisi dei sistemi democratici, che talvolta beamabbiano smarrito la capacita di decidere
secondo il bene comune. Le domande che si levdieogiieta a volte non sono esaminate
secondo criteri di giustizia e di moralita, ma msto secondo la forza elettorale o finanziaria
dei gruppi che le sostengono. Simili deviazioni@tume politico col tempo generano
sfiducia ed apatia con la conseguente diminuzi@tie gartecipazione politica e dello spirito
civico in seno alla popolazione, che si sente dggia¢a e delusa. Ne risulta la crescente
incapacita di inquadrare gli interessi particolanina coerente visione del bene comune.
Questo, infatti, non & la semplice somma deglirggsi particolari, ma implica la loro
valutazione e composizione fatta in base ad uribrata gerarchia di valori e, in ultima
analisi, ad un'esatta comprensione della dignitei eliritti della personé&

La Chiesa rispetta lagittima autonomia dell'ordine democratiemon ha titolo per
esprimere preferenze per l'una o l'altra soluzisti@izionale o costituzionale. Il contributo,
che essa offre a tale ordine, € proprio quellorisidella dignita della persona, la quale si
manifesta in tutta la sua pienezza nel misterd/debo incarnatd?

48. Queste considerazioni generali si riflettonchensukuolo dello Stato nel settore
dell'economiaL attivitd economica, in particolare quella dellaomia di mercato, non puo
svolgersi in un vuoto istituzionale, giuridico €lifico. Essa suppone, al contrario, sicurezza
circa le garanzie della liberta individuale e d@ltaprieta, oltre che una moneta stabile e
servizi pubblici efficienti. Il principale compitdello Stato, pertanto, & quello di garantire
guesta sicurezza, di modo che chi lavora e prodassa godere i frutti del proprio lavoro e,
quindi, si senta stimolato a compierlo con efficzie® onesta. La mancanza di sicurezza,
accompagnata dalla corruzione dei pubblici potelaléa diffusione di improprie fonti di
arricchimento e di facili profitti, fondati su atifia illegali o0 puramente specubedi & uno dec
ostacoli principali per lo sviluppo e per I'ordi@eonomico.

Altro compito dello Stato € quello di sorvegliargw@dare I'esercizio dei diritti umani nel
settore economico; ma in questo campo la primaoresgbilita non e dello Stato, bensi dei
singoli e dei diversi gruppi e associazioni in siuarticola la societa. Non potrebbe lo Stato
assicurare direttamente il diritto al lavoro dtitutittadini senza irreggimentare l'intera vita
economica e mortificare la libera iniziativa deigoli. Cio, tuttavia, non significa che esso
non abbia alcuna competenza in questo ambito, ta@meo affermato i sostenitori di

un'assenza di regole nella sfera economica. Lo Siari, ha il dovere di assecondare I'atti
delle imprese, creando condizioni che assicurimasioni di lavoro, stimolandola ove essa
risulti insufficiente o sostenendola nei momenttidsi.

Lo Stato, ancora, ha il diritto di intervenire qdarsituazioni particolari di monopolio creino
remore o ostacoli per lo sviluppo.ayloltre a questi compiti di armonizzazione e ddgudellc
sviluppo, esso puo svolgeinzioni di supplenzin situazioni eccezionali, quando settori
sociali o sistemi di imprese, troppo deboli o ia di formazione, sono inadeguati al loro
compito. Simili interventi di supplenza, giustificati da urdgeragioni attinenti al bene comui
devono essere, per quanto possibile, limitati empo, per non sottrarre stabilmente a detti
settori e sistemi di imprese le competenze che kwogroprie e per non dilatare
eccessivamente I'ambito dell'intervento statalaado pregiudizievole per la liberta sia
economica che civile.

Si & assistito negli ultimi anni ad un vasto ampbato di tale sfera di intervento, che ha
portato a costituire, in qualche modmo Stato di tipo nuovo: lo «Stato del benesséperesti
sviluppi si sono avuti in alcuni Stati per risporelen modo piu adeguato a molte necessita e
bisogni, ponendo rimedio a forme di poverta e digzione indegne della persona umana.
Non sono, perd, mancati eccessi ed abusi che fmorocato, specialmente negli anni piu
recenti, dure critiche allo Stato del benesseralifizato come «Stato assistenziale».
Disfunzioni e difetti nello Stato assistenzialeid@no da un'inadeguata comprensione dei
compiti propri dello Stato. Anche in questo amliieve essere rispettatgiliincipio di
sussidiarietauna societa di ordine superiore non deve intederélla vita interna di una
societa di ordine inferiore, privandola delle soepetenze, ma deve piuttosto sostenerla in
caso di necessita ed aiutarla a coordinare lazoaecon quella delle altre componenti
sociali, in vista del bene comutfé.

Intervenendo direttamente e deresponsabilizzangodita, lo Stato assistenziale provoca la
perdita di energie umane e I'aumento esageratoaggarati pubblici, dominati da logiche
burocratiche pit che dalla preoccupazione di sewyfirutenti, con enorme crescita delle
spese. Sembra, infatti, che conosce meglio il lnisagriesce meglio a soddisfarlo chi & ad
€ss0 pill vicino e si fa prossimo al bisognoso ggiunga che spesso un certo tipo di bisogni
richiede una risposta che non sia solo materiadecine ne sappia cogliere la domanda umana
piu profonda. Si pensi anche alla condizione defuyghi, degli immigrati, degli anziani o dei
malati ed a tutte le svariate forme che richiedasgistenza, come nel caso dei tossico-
dipendenti: persone tutte che possono essereadfitante aiutate solo da chi offre loro, oltre
alle necessarie cure, un sostegno sinceramengerfoat

49. In questo campo la Chiesa, fedele al mandafuislio, suo Fondatore, & da sempre
presente con le sue opere, per offrire all'uomogrieso un sostegno materiale che non lo
umili e non lo riduca ad esser solo oggetto dis#ssrza, ma lo aiuti a uscire dalla precaria sua
condizione, promovendone la dignita di persona. @Gem gratitudire a Dio bisogna segnale
che la caritd operosa non si € mai spenta nellesatéd anzi registra oggi un multiforme e
confortante incremento. Al riguardo, merita spexiakenzione ifenomeno del volontariato,
che la Chiesa favorisce e promuove sollecitandbawollaborare per sostenerlo e
incoraggiarlo nelle sue iniziative.

Per superare la mentalita individualista, oggiudi#, si richieden concreto impegno di
solidarieta e di caritajl quale inizia all'interno della famiglia col mutisostegno degli sposi



e, poi, con la cura che le generazioni si prendoma dell'altra. In tal modo la famiglia si
gualifica come comunita di lavoro e di solidariedacade, pero, che quando la famiglia
decide di corrispondere pienamente alla propriazimne, si pud trovare priva dell'appoggio
necessario da parte dello Stato e non disponeatse sufficienti. E urgente promuovere non
solo politiche per la famiglia, ma anche politidueiali, che abbiano come principale
obiettivo la famiglia stessa, aiutandola, medidagsegnazione di adeguate risorse e di
efficienti strumenti di sostegno, sia nell'educagidlei figli sia nella cura degli anziani,
evitando il loro allontanamento dal nucleo fam#i@ rinsaldando i rapporti tra le
generaziont®*

Oltre alla famiglia, svolgono funzioni primarie attivano specifiche reti di solidarieta anche
altre societa intermedie. @ste, infatti, maturano come reali comunita di peesed innervar

il tessuto sociale, impedendo che scada nell'aratoied in unimpersonale massificazione,
purtroppo frequente nella moderna societa. E nélemiice intersecarsi dei rapporti che vive
la persona e cresce la «soggettivita della sociktiadividuo oggi € spesso soffocato tra i ¢
poli dello Stato e del mercato. Sembra, infattydha che egli esista soltanto come produttore
e consumatore di merci, oppure come oggetto detiiamtrazione dello Stato, mentre si
dimentica che la convivenza tra gli uomini nonmahizzata né al mercato né allo Stato, po
possiede in se stessa un singolare valore che &tagcato devono servire. L'uomo €, prima
di tutto, un essere che cerca la verita e si sforzaverla e di approfondirla in un dialogo che
coinvolge le generazioni passate e futdte.

50. Da tale ricerca aperta della verita, che siovia ad ogni generazione, si caratterizza la
cultura della Nazioneln effetti, il patrimonio dei valori tramandati egdquisiti € sempre
sottoposto dai giovani a contestazione. Contegp@raltro, non vuol dire necessariamente
distruggere o rifiutare in modo aprioristico, mavsignificare soprattutto mettere alla prova
nella propria vita e, con tale verifica esistergiaéndere quei valori piu vivi, attuali e
personali, discernendo cio che nella tradizional&le da falsita ed errori o da forme
invecchiate, che possono esser sostituite dapltradeguate ai tempi.

In questo contesto, conviene ricordare che alieiangelizzazione si inserisce nella cultura
delle Nazionisostenendola nel suo cammino verso la veritawgdraiola nel lavoro di
purificazione e di arricchimentd Quando, pero, una cultura si chiude in se stessaca di
perpetuare forme di vita invecchiate, rifiutandmiogcambio e confronto intorno alla verita
dell'uomo, allora essa diventa sterile e si and@eadenza.

51. Tutta l'attivita umana ha luogo all'internauda cultura e interagisce con essa. Per
un'adeguata formazione di tale cultura si richiédeinvolgimento di tutto I'uomo, il quale vi
esplica la sua creativita, la sua intelligenzaua conoscenza del mondo e degli uomini. Egli,
inoltre, vi investe la sua capacita di autodomidicsacrificio personale, di solidarieta e di
disponibilita per promuovere il bene comune. Pesty il primo e pit importante lavoro si
compie nektuore dell'uomoed il modo in cui questi si impegna a costruingrdprio futuro
dipende dalla concezione che ha di se stessoseidelestino. E a questo livello che si colloca
il contributo specifico e decisivo della Chiesdanore della vera culturaEssa promuove le
gualita dei comportamenti umani, che favorisconeulaura della pace contro modelli che
confondono I'uomo nella massa, disconoscono ibrdella sua iniziativa e liberta e pongono
la sua grandezza nelle arti del conflitto e dellarga. La Chiesa rende un tale servizio

predicando la verita intorno alla creazione del ndg, che Dio ha posto nelle mani degli
uomini perché lo rendano fecondo e piu perfettdal lavoro, epredicando la verita intorn
alla redenzioneper cui il Figlio di Dio ha salvato tutti gli uomie, al tempo stesso, li ha ur
gli uni agli altri, rendendoli responsabili gli ugkegli altri. La Sacra Scrittura ci parla
continuamente di attivo impegno per il fratelloi @resenta I'esigenza di una corresponsal
che deve abbracciare tutti gli uomini.

Questa esigenza non si ferma ai confini delgppa famiglia, e neppure della Nazione o d
Stato, ma investe ordinatamente tutta I'umanitghgi nessun uomo deve considerarsi
estraneo o indifferente alla sorte di un altro mendella famiglia umana. Nessun uomo puo
affermare di non essere responsabile della sorgrderio fratello (cfGn4,9;Lc 10,29-37;

Mt 25,31-46)! L'attenta e premurosa sollecitudines@er prossimo, nel momento stesso del
bisogno, oggi facilitata anche dai nuovi mezziaheinicazione che hanno reso gli uomini
vicini tra loro, € particolarmente importante ifeone alla ricerca degli strumenti di
soluzione dei conflitti internazionali alternatadla guerra. Non é difficile affermare che la
potenza terrificante dei mezzi di distruzione, asdali perfino alle nedie e piccole potenze
la sempre piu stretta connessione, esistentgtypali di tutta la terra, rendono assai arduo o
praticamente impossibile limitare le conseguenaedionflitto.

52. | pontefici Benedetto XV ed i suoi successanito lucidamente compreso questo
pericolo® ed io stesso, in occasione della recente dramangtierra nel Golfo Persico, ho
ripetuto il grido: «Mai piu la guerral». No, maipia guerra, che distrugge la vita degli
innocenti, che insegna ad uccidere e sconvolgemguie la vita degli uccisori, che lascia
dietro di sé uno strascico di rancori e di odidemdo piu difficile la giusta soluzione degli
stessi problemi che I'hanno provocata! Come afimd dei singoli Stati € giunto finalmente il
tempo in cui il sistema della vendetta privata ked@ppresaglia € stato sostituito dall'impero
della legge, cosi € ora urgente che un simile pssgr abbia luogo nella Comunita
internazionale. Non bisogna, peraltro, dimenticdre alle radici della guerra ci sono in gel
reali e gravi ragioni: ingiustizie subite, frusti@a di legittime aspirazioni, miseria e
sfruttamento di moltitudini umane disperate, lelgoan vedono la reale possibilita di
migliorare le loro condizioni con le vie della pace

Per questo, I'altro nome della pade &viluppo® Come esiste la responsabilita collettiva di
evitare la guerra, cosi esiste la responsabilifattoa di promuovere lo sviluppo. Come a
livello interno & possibile e doveroso costruireenanomia sociale che orienti il
funzionamento del mercato verso il bene comune,stédisso modo & necessario che ci siano
interventi adeguati anche a livello internazion&ercio, bisogna fanen grande sforzo di
reciproca comprensione, di conoscenza e di seimihitione delle coscienZe questa
l'auspicata cultura che fa crescere la fiducieengditenzialita umane del povero e, quindi,
nella sua capacita di migliorare la propria corafiz mediante il lavoro, o di dare un positivo
contributo al benessere economico. Per far qupsto, il povero — individuo o Nazione —
ha bisogno che gli siano offerte condizioni rea#@nhente accessibili. Creare tali occasion
compito di unaoncertazione mondiale per lo sviluppbe implica anche il sacrificio delle
posizioni di rendita e di potere, di cui le econerpil sviluppate si avvantaggiaté.

Cid pud comportare importanti cambiamenti negli dtivita consolidati, al fine di limitare lo
spreco delle risorse ambientali ed umane, perndteasi a tutti i popoli ed uomini della
terra di averne in misura sufficiente. A cio si deggiungere la valorizzazione dei nuovi beni
materiali e spirituali, frutto del lavoro e dellalra dei popoli oggi emarginati, ottenendo



cosi il complessivo arricchimento umano della fdiaigelle Nazioni.

VI - L'uomo ¢ la via della Chiesa

53. Di fronte alla miseria del proletariato Leonk! Xiceva: «Affrontiamo con fiducia questo
argomento e con pieno nostro diritto ... Ci pareelbmancare al nostro ufficio se
tacessimo»%Z Negli ultimi cento anni la Chiesa ha ripetutamentmnifestato il suo pensiero,
seguendo da vicino la continua evoluzione dellstioee sociale, e non ha certo fatto questo
per recuperare privilegi del passato o per impong sua concezione. Suo unico scopo € stata
la cura e responsabilita per 'uoma,lei affidato da Cristo stesquer questo uomohe, come

il Concilio Vaticano Il ricorda, € la sola creaturize Dio abbia voluto per se stessa e per cui
Dio ha il suo progetto, cioé la partecipazionetdna salvezza. Non si tratta dell'uomo
«astratto», ma dell'uomo reale, «concreto» e «sterisi tratta dciascun uomoperché
ciascuno é stato compreso nel mistero della redeaz con ciascuno Cristo si & unito per
sempre attraverso questo mist&foNe consegue che la Chiesa non puo abbandonameol'uo
e che«questo uome la prima via che la Chiesa deve percorrere mapamento della sua
missione ..., la via tracciata da Cristo stesschie immutabilmente passa attraverso il
mistero dell'incarnazione e della redenzioiféx.

E, questa, solo questa l'ispirazione che presikaléattrina sociale della Chiesa. Se essa |
mano a mano elaborata in forma sistematica, sopi@# partire dalla data che
commemoriamo, & perché tutta la ricchezza doteridalla Chiesa ha come orizzonte I'uomo
nella sua concreta realta di peccatore e di giusto.

54. La dottrina sociale oggi specialmente maitaiomo,in quanto inserito nella complessa
rete di relazioni delle societd moderne. Le sciemmane e la filosofia sono di aiuto per
interpretare l&entralita dell'uomo dentro la societgper metterlo in grado di capir meglio se
stesso, in quanto «essere sociale». Soltanto éq pedo, gli rivela pienamente la sua identita
vera, e proprio da essa prende awvio la dottricakndella Chiesa, la quale, valendosi di tutti
gli apporti delle scienze e della filosofia, si pooe di assistere 'uvomo nel cammino della
salvezza.

L'EnciclicaRerum novarurpu0 essere letta come un importante apporto dikasacio-
economica della fine del secolo XIX, ma il suo mailare valore le deriva dall'essere un
Documento del Magistero, che ben si inserisce maii@ione evangelizzatrice della Chiesa
insieme con molti altri Documenti di questa natia.cio si evince che ldottrina socialeha

di per sé il valore di unstrumento di evangelizzaziorie:quanto tale, annuncia Dio ed il
mistero di salvezza in Cristo ad ogni uomo e, panédesima ragione, rivela I'uomo a se
stesso. In questa luce, e solo in questa lucecsipa del resto: dei diritti umani di ciascuno e,
in particolare, del «proletariato», della famigtiaell'educazione, dei doveri dello Stato,
dell'ordinamento della societa nazionale e intéomade, della vita economica, della cultura,
della guerra e della pace, del rispetto alla vitendomento del concepimento fino alla morte.

55. La Chiesa riceve il «<senso dell'uomo» dallindi\Rivelazione. «Per conoscere 'uomo,

I'uomo vero, l'uomo integrale, bisogna conoscer>Piliceva Paolo VI, e subito dopo citava
santa Caterina da Siena, che esprimeva in predbistasso concetto: «Nella tua natura, L
eterna, conoscero la natura mi&b.

Pertanto, I'antropologia cristiana € in realta apitolo della teologia e, per la stessa ragior
dottrina sociale della Chiesa, preoccupandosiugetib, interessandosi a lui e al suo modo di
comportarsi nel mondo, «appartiene ... al campla deblogia e, specialmente, della teologia
morale» La dimensione teologica risulta necessaria sianperpretare che per risolvere gli
attuali problemi della convivenza umana. Il chesvat conviene rilevarlo — tanto nei
confronti della soluzione «atea», che priva l'uathona delle sue componenti fondamentali,
quella spirituale, quanto nei confronti delle s@u permissive e consumistiche, le quali con
vari pretesti mirano a convincerlo della sua indglenza da ogni legge e da Dio, chiudendolo
in un egoismo che finisce per nuocere a lui stesgsagli altri.

Quando annunciall'uomola salvezza di Dio, quando gli offre e comunicaita divina
mediante i sacramenti, quando orienta la sua wita comandamenti dell'amore di Dio e del
prossimo, la Chiesa contribuisce all'arricchimesetfia dignita dell'uvomo. Ma essa, come non
puo mai abbandonare questa sua missione religivaae@ndente in favore dell'uomo, cosi si
rende conto che la sua opera incontra oggi paaticdifficolta ed ostacoli. Ecco perché si
impegna sempre con nuove forze e con nuovi metbeliangelizzazione che promuove tutto
l'uomo. Anche alla vigilia del terzo Millennio, @emane «il segno e la salvaguardia del
carattere trascendente della persona umda@sme ha sempre cercato di fare sin dall'inizio
della sua esistenza, camminando insieme con |'dongw tutta la storia. L'EnciclicRerum
novarumne € un'espressione significativa.

56. Nel centesimo anniversario di quest' Enciclifgsidero ringraziare tutti coloro che si st
impegnati a studiare, approfondire e divulgardottrina sociale cristianaA questo fine
indispensabile la collaborazione delle Chiese Ipedlio auguro che la ricorrenza sia motivo
di un rinnovato slancio per il suo studio, diffustoed applicazione nei molteplici ambiti.

Desidero, in particolare, che essa sia fatta camese sia attuata nei diversi Paesi dove, dopo
il crollo del socialismo reale, si manifesta unwgraisorientamento nell'opera di ricostruzic

A loro volta, i Paesi occidentali corrono il petieali vedere in questo cedimento la vittoria
unilaterale del proprio sistema economico, e n@resdccupano, percio, di apportare ad esso
le dovute correzioni. | Paesi del Terzo Mondo, potrovano piu che mai nella drammatica
situazione del sottosviluppo, che ogni giorno graga.

Leone XIlI, dopo aver formulato i principi e gliientamenti per la soluzione della questione
operaia, scrisse una parola decisiva: «Ciascureféa parte che gli spetta e non indugi,
perché il ritardo potrebbe render piu difficileclara di un male gia tanto grave», aggiungendo
anche: «Quanto alla Chiesa, essa non lascera maangain nessun modo l'opera stid».

57 Per la Chiesa il messaggio sociale del Vangahodeve esser considerato una teoria, ma
prima di tutto un fondamento e una motivazioneljpeione. Spinti da questo messaggio,

alcuni dei primi cristiani distribuivano i loro biesi poveri, testimoniando che, nonostante le
diverse provenienze sociali, era possibile unaivemza pacifica e solidale. Con la forza del
Vangelo, nel corso dei secoli, i monaci coltivaréaderre, i religiosi e le religiose fondarono



ospedali e asili per i poveri, le confraternitemeopure uomini e donne di tutte le condizioni,
si impegnarono in favore dei bisognosi e degli gimati, essendo convinti che le parole di
Cristo: «Ogni volta che farete queste cose a unmis fratelli piu piccoli, I'avete fatto a me
(Mt 25,40), non dovevano rimanere un pio desideriogivientare un concreto impegno di
vita.

Oggi pit che mai la Chiesa & cosciente che il sessaggio sociale trovera credibilita nella
testimonianza delle operprima che nella sua coerenza e logica internahénia questa
consapevolezza deriva la sua opzione preferenzélepoveri, la quale non € mai esclusiva
né discriminante verso altri gruppi. Si trattaaitif di opzione che non vale soltanto per la
poverta materiale, essendo noto che, specialmeiiiesocieta moderna, si trovano molte
forme di poveta non solo economica, ma anche culturale e osiggiL'amore della Chiesa |

i poveri, che & determinante ed appartiene allasstante tradizione, la spinge a rivolgersi al
mondo nel quale, nonostante il progresso tecnioo@ico, la poverta minaccia di assumere
forme gigantesche. Nei Paesi occidentali c'é laegéavmultiforme dei gruppi emarginati, de
anziani e malati, delle vittime del consumismoia,gncora, quella dei tanti profughi ed
emigrati; nei Paesi in via di sviluppo si profilaaliorizzonte crisi drammatiche, se non si
prenderanno in tempo misure internazionalmentedioate.

58. L'amore per l'uomo e, in primo luogo, per iVem, nel quale la Chiesa vede Cristo, si fa
concreto nellpromozione della giustizi®uesta non potra mai essere pienamente realizzata,
se gli uomini non riconosceranno nel bisognoso,attiede un sostegno per la sua vita, no
importuno o un fardello, ma l'occasione di bensénla possibilita di una ricchezza piu
grande. Solo questa consapevolezza infonderaabgio per affrontare il rischio ed il
cambiamento impliciti in ogni autentico tentativiovenire in soccorso dell'altro uomo. Non si
tratta, infatti, solo di dare il superfluo, ma ditare interi popoli, che ne sono esclusi o
emarginati, ad entrare nel circolo dello sviluppor®mico ed umano. Cio sara possibile non
solo attingendo al superfluo, che il nostro mondmpce in abbondanza, ma soprattutto
cambiando gli stili di vita, i modelli di produziere di consumo, le strutture consolidate di
potere che oggi reggono le societa. Né si trattistiiuggere strumenti di organizzazione
sociale che han dato buona prova di sé, ma ditarieeecondo un'adeguata concezione del
bene comune in riferimento all'intera famiglia uma@®ggi € in atto la cosiddetta
«mondializzazione dell'economia», fenomeno, queste,non va deprecato, perché puo ci
straordinarie occasioni di maggior benessere. Sepiprsentito, pero, € il bisogno che a
guesta crescente internazionalizzazione dell'ec@noatrispondano validi Organi
internazionali di controllo e di guida, che indmizo I'economia stessa al bene comune, cosa
che ormai un singolo Stato, fosse anche il piurgetdella terra, non & in grado di fare. Per
poter conseguire un tale risultato, occorre checardéa concertazione tra i grandi Paesi e che
negli Organismi internazionali siano equamente meggntati gli interessi della grande
famiglia umana. Occorre anche che essi, nel vauéaconseguenze delle loro decisioni,
tengano sempre adeguato conto di quei popoli é Blaefhanno scarso peso sul mercato
internazionale, ma concentrano i bisogni piu vidiodenti e necessitano di maggior sostegno
per il loro sviluppo. Indubbiamente, in questo camimane molto da fare.

59. Perché, dunque, si attui la giustizia ed alibfrtcesso i tentativi degli uomini per
realizzarla, € necessariadibno della graziaghe viene da Dio. Per mezzo di essa, in
collaborazione con la liberta degli uomini, si etz quella misteriosa presenza di Dio nella

storia che e la Prowvidenza.

L'esperienza di novita vissuta nella sequela ditGresige di esser comunicata agli altri
uomini nella concretezza delle loro difficolta,titproblemi e sfide, perché siano illuminate e
rese pil umane dalla luce della fede. Questa/infan aiuta soltanto a trovare le soluzioni,
ma rende umanamente vivibili anche le situaziosiatierenza, perché in esse 'uvomo non si
perda e non dimentichi la sua dignita e vocazione.

La dottrina sociale, inoltre, ha un'importante dasiene interdisciplinare. Per incarnare
meglio in contesti sociali, economici e politicvdisi e continuamente cangianti l'unica verita
sull'uomo, tale dottrina entra in dialogo con leieaiscipline che si occupano dell'uomo, ne
integra in sé gli apporti e le aiuta ad aprirsiseeun orizzonte piu ampio al servizio della
singola persona, conosciuta ed amata nella piertdleasua vocazione.

Accanto alla dimensione interdisciplinare, poigéridordare la dimensione pratica e, in un
certo senso, sperimentale di questa dottrina. §isstua all'incrocio della vita e della
coscienza cristiana con le situazioni del mondoneamifesta negli sforzi che singoli, famig
operatori culturali e sociali, politici e uomini 8tato mettono in atto per darle forma e
applicazione nella storia.

60. Annunciando i principi per la soluzione dellgegtione operaia, Leone XlIl scriveva: «La
soluzione di un problema cosi arduo richiede iloowso e I'efficace cooperazione anche di
altri» 2% Egli era convinto che i gravi problemi, causatialaocieta industriale, potevano
essere risolti soltanto mediante la collaborazioa¢utte le forze. Questa affermazione &
diventata un elemento permanente della dottrinekodella Chiesa, e cio spiega, tra l'altro,
perché Giovanni XXIII indirizzo la sua Enciclicallsupace anche a «tutti gli uomini di buona
volonta.

Papa Leone, tuttavia, constatava con dolore clietdogie del tempo, specialmente il
liberalismo e il marxismo, rifiutavano questa cbtiaazione. Nel frattempo molte cose sono
cambiate, specialmente negli anni piu recenti.dhdo odierno € sempre piu consapevole che
la soluzione dei gravi problemi nazionali e inteioaali non € soltanto questione di
produzione economica o di organizzazione giuridicaciale, ma richiede precisi valori etico-
religiosi, nonché cambiamento di mentalita, di cortmento e di strutture. La Chiesa si
sente, in particolare, responsabile di offrire gaesntributo, e — come ho scritto
nell'EnciclicaSollicitudo rei socialis— c'e la fondata speranza che anche quel gruppo
numeroso che non confessa una religione possatugrera dare il necessario fondamento
etico alla questione sociale.

Nello stesso Documento ho pure rivolto un appéll@hiese cristiane e a tutte le grandi
religioni del mondo, invitando ad offrire I'unanirestimonianza delle comuni convinzioni
circa la dignita dell'uomo, creato da B#.Sono persuaso, infatti, che le religioni oggi e
domani avranno un ruolo preminente per la cons@wmaziella pace e per la costruzione di
una societa degna dell'uomo.

D'altra parte, la disponibilita al dialogo e altzllaborazione vale per tutti gli uomini di buona
volonta e, in particolare, per le persone ed i grepe hanno una specifica responsabilita nel
campo politico, economico e sociale, a livellorssaionale che internazionale.



61. All'inizio della societa industriale, fu «ilago quasi servile» che obbligd il mio
predecessore a prendere la paroldifiesa dell'uomoA tale impegno nei cento anni trascorsi
la Chiesa & rimasta fedele! Infatti, € intervemehperiodo turbolento della lotta di classe
dopo la prima guerra mondiale, per difendere I'ud@ito sfruttamento economico e dalla
tirannia dei sistemi totalitari. Ha posto la dignitella persona al centro dei suoi messaggi
sociali dopo la seconda guerra mondiale, insistesntla destinazione universale dei beni
materiali, su un ordine sociale senza oppressidandato sullo spirito di collaborazione e di
solidarieta. Ha poi ribadito costantemente cheslga@na e la societa non hanno bisogno
soltanto di questi beni, ma anche dei valori gytite religiosi. Inoltre, rendendosi conto
sempre meglio che troppi uomini vivono non nel Isseee del mondo occidentale, ma nella

miseria dei Paesi in via di sviluppo, e subiscona condizione che € ancora quella del «giogo

quasi servile», essa ha sentito e sente I'obbligerlinciare tale realta con tutta chiarezza e
franchezza, benché sappia che questo suo grideararsempre accolto favorevolmente da
tutti.

A cento anni dalla pubblicazione deR&rum novarunfa Chiesa si trova tuttora davanti a
«cose nuove» e a nuove sfide. Percio, il centemigie confermare nell'impegno tutti gli
uomini di buona volonta e, in particolare, i cretilen

62. Questa mia Enciclica ha voluto guardare algtassna soprattutto & protesa verso il
futuro. Come I&Rerum novarumgssa si colloca quasi alla soglia del nuovo seedlmtende,
con l'aiuto di Dio, prepararne la venuta.

La vera e perenne «novita delle cose» in ogni teviwte dall'infinita potenza divina, che
dice: «Ecco, io faccio nuove tutte le cosAp 21,5). Queste parole si riferiscono al
compimento della storia, quando Cristo «consegiheegno a Dio Padre ..., perché Dio sia
tutto in tutti» L Cor 15,24.28). Ma il cristiano sa bene che la novitee attendiamo nella sua
pienezza al ritorno del Signore, & presente fitadakazione del mondo e, piu propriamente,
da quando Dio si & fatto uomo in Gesu Cristo elabe per lui ha fatto una «nuova
creazione»Z Cor5,17;Gal 6,15).

Nel concludere, ringrazio ancora Dianipotente, che ha dato alla sua Chiesa la llaéoeze
di accompagnare I'uomo nel cammino terreno vergestino eterno. Anche nel terzo
Millennio la Chiesa sara fedele rfate propria la via del'uomogonsapevole che non proc:
da sola, ma conrto, suo Signore. E lui che ha fatto propriaitadell'uomo e lo guida anc
guando questi non se ne rende conto.

Maria, la Madre del Redentore, la quale rimane rgtoca Cristo nel suo cammino verso e con
gli uomini, e precede la Chiesa nel pellegrinagiglia fede, accompagni con materna
intercessione I'umanita verso il prossimo Millenniofedelta a Colui che, «ieri come oggi, €
lo stesso e lo sara sempre»Etf13,8), Gesu Cristo, nostro Signore, nel cui nonte tu
benedico di cuore.

Dato a Roma, presso San Pietro, il 10 maggio — mienddoSan Giuseppe lavoratore —

dell'anno 1991, decimoterzo di pontificato.
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